اف لی 
وو یڈہ گصورون 
ممالیوان: 
2 


مل سس سلامییں ہل ا1ہی 
ےم لپسوےبہنہگ 


کن کان 


ہولوماسلاهیہ۔ پاب یرفوتٹ 7 : 
ِا تحتغات إنلای اس ار 


۱۱ ھر/۱۹۹۱ 


سس تے٭> 
اد ذِبْالسَبَنَ چ ارح یّے تي 
پت 971 
مللك یوم لبرہ اك نعبد وب 
مك یوم الب ت 2 1 : 
قرع دق امْدا الِع'اط الْستَقم ف‌ 
1 ر ا جا ےھ 0 
صاط الینَ اشَمت عم عم السفْسُوبٍِ 


لی رل سال تي 


بل نت ! 

سب سے پل میں اللہ بزرگ د برت کے جقوز سد شکر اوا کرت ہیں جس نے سے بمت اور قزفقی عطا فرائ یکہ زم نکر اریہ گوں۔ 
ا نکی دد اود وق کے بفیراان چھونے سے چو کا مکرنے سے بھی عاجڑ ہے ۔ 

سے کام ۔ جصاکہ قارکین دیکھیں کے“ خاصا مل * اور جان جوکھون کا کم تا ۔ تم میرے لئے صن اسلیب سے اسے ایام کک پیا 
مکن نہ ہو اکر زم ڈاکان اللہ خان صاحب کا ظلصانہ اون او علی رابمائی شال حال نہ ہوگی ‏ میں اکر یہکوں ڈیہ پرگز ملف ہو گا 
کہ ابس تی اور مقلہ کی خشت اول متزم ڈاکٹاان الہ غاں کے پاتھوں ری می لود ا کی عقیرد تاس کے آخری مرملے کک دہ ا زے 
مین مد گار رےے۔ 

7 مرٹل پمیر لے من نہ بد گاکہ میں زم ڈاک شی رھ زان صاحب مور زم ڈاکنڑفراسعاق انصاری کے اس تقاون ا کیم 
قربائی کا وک نکروں جو ان وویں عفرا تکی طرف سے" اوار: جات اسلائی اسلام اد کے سوراہ ہونے کی قیت سے پا رک حاصل ری 
۔ مقالہکی خی * نا ینک اور فوڈو اٹل کی تقام وت عاعمل رہیں ۔ او کسی لے ہے تی ا کا اضاس خیں ہوا۔ 

زیم تاری مھ سعد صدیق بھی میرے شگریہ کے مت ہیں ج لف عراعل پر میرے دست د بازدینے رے - 

میس ادارہ تحقیقات اسلائی جس سے می خود بھی واست ہوں ) کے ان رفقاء کا ھی ش گار ہوں جن سے میں نے عض مواقع پر رون 


کیا اور انموں نے بے اپ فی اود لی مشوریں سے ٹوازا... اللہ بزرگ و بر ان مقام حقرا تک اس کا اج یی عا قریاے ..۔۔ آھن' 


2 
اج 
مھ میاں سیق 
ارارہ تقیقات اسلائی اسلام آیاو 

رجب الرجب ۷ سے 
فردری ۶99 


فہسوسست صنواضات 


ہاب 


فقے - تصریف ومفہوم 


فقه - تعریف ومفہوم - 

لغوی معنی - 

امطلاحی معتی 

صدر اول میں‌ففه کامقام 

فقه کے مفہوم میں تنگی - 

مفہوم میں تنگی کے بعد فقە کی تعریف 
اعدم فقە کیتقسیم 

علم ففقہ گیا موضوع 

قرآن وسنت میں فقه کیفغخیلق 


محدث اور فقیە میں کام کی نوعیت کے لحاظ سے فرق 


باب 5 دین وشریت - باھمی فرق 
دین وشریعت۔ مفہوم ومعنی - 
شریعت اور فقه میں فرق - 


مقامر 


وشریعت - 
شریعت پھمل کیوں فروری ھے ؟ 
لی ۹۳ سی رید یہسں کے بات 
٤‏ 
ماخ اول : کتاب الله - 
قد دوم : است - 
۲ 
ماد سوم : اجماع -ے 
اجماع کی غرورت - 
حجیت اجضاع کے دلائل ے 


انعقاد اجماء 
اجماع کی قسمیں - 
اجساع سکوتی - 

ساخذ چہارم : قیاس 
شنت سو سے اذلاقل - 
عمل محابه سے دلاکل - 
عقلی دلیل - 

منکزین قیاس کے دلائل - 


باب امیر ۴ _(حص دوم) 


فقہ اسلامی کے مآخد - 
امضضان - 

استحسان کی قسمیں - 

استحسان بالنس- 

استحسان بالاجماع - 

استحسان جسکی سند عرف هو ے 
استحسان باالضرورة - 

استحسان بالمطحھ ے 

استحسان بالقیاس الخفی - 
استحسان کوحجیت - 

مصالح مرسلم - 

مصالح معتبروے 

مصالح ملغحاۃ - ( باطل مطحتیں ) 
مصالح مرسل کی حجیت- 

حجیت مصالح مرسل٭ کے منکروین - 


جوابات- 


قائلین مصالح مرسلہ کے دلائل -ے 


عرف کی اقسام - 

عرف کی تبدیلی سے احکام کی تبدیلی - 
قول محابی یاتعامل محابه - 

شرائع قیل از اسلام - 


ساب ٤‏ خدوین فقع اسلامی 


عدم حرج ے 
قلتتکلیف۔- 
تدریج - 
تدریجی ارتقاء- 
پہلا دور - 
دوسرا دور - 

اجماع اور راشے کا اضاف - 
اجتہاد محاية کی مورتے 
تیسرا دور - 
مشہور مفتیوں کے نام ومقام - 
مفتیان مدینع ے- 
مفتیان مک - 
2.00 


لف 
)۷۸ 
مد 
۴ 
ان 
۳۲۳ 
۳ 
ند 
‌ 
اف 
۳۴۳ 
۵ 


۵۵ 


۵|۹ 
٦ 
۷۲ 
٦۴ 
٦ء‎ 
ىا‎ 
۴ 
۴ 
۹ڈ‎ 
۸۱ 
۸۱ 
۸۱ 


۸۲ 


رگا 


مفحیان ہمرہ ہے ۸۲ 
نندییان قام-ے .۰ 
مفتیان مصر - ۸۳ 
چوتھا دور ے- ۸۴ 
اس دور کی امتیازی خصوصیبات - ۸۲۴ 
تمدن کی وسعت - ۸۴ 
اسلامی شہروں میں علمی بیداری - ۸'۵ 
تدوین حدیث ے 3.2 
علم جرح و تعدیل - ۸۹ 
ماده ففە میں نزاع - ۸۹ 
تدوین اصول ففه - .7 
فقہی اصطلاحات کا ظہور - ۳" 
اکابر فقہاع اور مجتہدین کا ظہور - ۵ 
پانچواں دور -._ چوٹھی مصدی ھجری کے نصف شائی سے ۹ 
باب و امتہساد ۲۰ 
وجوب اجتہاد کے دلائل - ۷٦‏ 
عربی زبان میں‌مہارت- ۸س 
قرآن حکیم کا علم - ۲٢١‏ 
سنٹ کا علم ے ۷۷۴۰۱ 
مواقع اجماع کا علم - ۲ 
مقاصد شریعت کا علم - ۲۲ 
فطری استعداد کا علم - ۲۲ 
مجہتدین کی قسمیں - )۲۳ 
مجتہد فی الشر ع ۲۳ 
مجتہد فی المدھب- ۲۲۳ 


مجتھد فی ‌المسائل - ۲۲۳ 


امحاب تخریج - 

امحاب ترجیج 

امحاب حمیز ے 

نقلندین ۔ 

اجتہاد نبوی کی مشالیں -۔ 
اجتہاد دور صحابه میں - 


ان سا لا فقہی سسالک 


احنفی مسلک - 
مالکی سلکے 

کہ شاقعی سلکا- 
عتبلق مسلک - 
متروک فتہی ساقفک- 
حواشی وحوالم جاتے 


ال نہ ما آئم اربعة کے اصول اجتہاد 


سااصام ابوحنیفع - اور ان کے اصول اجتہاد - 

کاسنت کے بارے میں‌ابوحنیفه کاموقف- 

اقوال محايه کے بارے میں ابوحنیفھ کاطرز عمل - 
١اجماع‏ کے بارے میں ابوحنیفه کا موقف- 
اسام سالک بن انی اور ان کے اصول اجتہاد - 
سنت کے بارے میں امام مالک کا موقفے 
اجماع کے بارے می رامام مالک کاموقف- 
قیاس کے بارے میں امام مالک کاموقف- 

نی امام شافعی - اور ان کے اصول اجتہاد - 

حدیث کے بارے میرامام شافعی کا نقطە نظر - 


لو 


اجماع کے بارے میں امام شافعی کا نظریيه - 
1:7770 

اسام احمد بن حنبل - اور ان کے اصول اجشہاد - 
فتاوائے محابه - 

سان کے سانے نس امم بن حنبل کنا انطریہ - 
اجماع -۔ آوز احعد بن عنبل ے 

درائع کا اعتبار - 


رائے - مفہوم ویعنی - 
اجتہاد سالر ائے کا رجخان - 

سام ساقر اور اسام, اہو حذیفہ کیا مکائعدے 
رائے کے سازے مس اقوال علف۔- 

اھل الرائے کن کو کہا گیا ؟ 


رثن 


عم خافر کے :سائل ١‏ اور اختہاد - 


اجتہاك کا آغاز کب‌ھوا - ۵٢‏ 
اجتہاد سفق کا سرچشمه حیات- ۵۲ 
کیا اجتہاد کا دروازہ بند ھوگیا ؟ ۓ۲۵ 
فکری انحطاط کی ابتداء - ۵۹ 
اجحہاد کی مغالفت - پ7 
تفسیر قتوی کی مشالیں - اب 
اجتہاد کے عمل کو کیسے زندہ رکھا جانکٹا ھے ؟ ٦ں‏ 
تنظیمی بنیاں - ۓ٦‏ 
تعلیمی بتیاں ے ۳۸ 
باب ؛ رہ سالک اربعە کی بنیادی کتب 

ففه چونی کی کجب- ص٠۲۵‏ 
ففە مالکی کی کتب- ۲۸۱ 
فقه شافعی کی کتب- -١‏ 
فقە حنبلی کی کتب- غ۸" 


_٢‏ آئمە اربعە کے مسالک کی ترویج 


کتابیات ( مراجع ومصادر ) - 


اشاریے ؛ 


۱ 
بسم ال الرحیٰن الرعیم 


اسلام ایک مکمل نظام حیسات ہے - اس کا مطلسايە ہے کە ژندگی کے تسسام 
معاملات کے لئے عَوَاة وہ انفرادی دوعیت کے ہون سا ان کا تغللق معائزے ؛ جمامت 
اور امور مملکت سے ہو - سب کے لئے بھرپور رہشمائی کا سامان موجود ہے - اس 
مرحلۂ پر ذیتوں میں‌یە سوال ابھرتا ہے کٹ قرآن حکیم ؛ اور سنت رسول میں جو 
اعکام اور بد اسات ہیں وہ .محدود ںاور ان کا نڑول ایک ایسے وقتہوا تھا جب 
مشاشرہ بہت‌سادہ تھا اور مسائل کی فہرست مختصر تھی ۔۔ جب کە صورتحال یە ہے 
کہ یز آنے والا دن نئے مسائل لے کر آتا ہے ٠‏ اور قینامت تک جو سبائل ہیٹنں 
آفیں کی ان جو ا انا زفَمی یکل ہے ے دی می قوں کی تید ہین 
مسائل پیش آتسے رہیں گے ان کے حل کی کیا صورت ہو گی ؟ - اور قرآن کریم یب 
سنت وسول ان کے بارے میں کیسے رہ نسافی کرے گی ؟ - آن حالات میں یه کہشا کە 
اسلام مکمل ضابط حیات ہے - اور قرآن الله کی آغری کشاب بد ایت ہے ؛ کیں حدنک 
درست حقیقت سے قریب ہوگا ‏ جو امور ان دو مشابع ہدایت میں موجود نہیں ہیں 
ان کے بارے میں زہ نمائی کہاں سے حامل کی جائے گی ؟ ۔- 

اسسوال کا سب سے پہلا اور بنیسادی جوابیە ہے کە قرآن حکیم میں جزڑوی 
مسائل بہٹ کم بیان کئے گئے ہیں ایسے اصول اور کلیات کا ذکر ہے جن کی روشنی 
میں پیش آمدہ جڑوی مسائل کو حل کیا جا سکتا ہے - قرآن کریم کے بہ‌سے 
احکام اور اصول و کلیات کی شرج سنت نبوی نے کر دی ہے ؛ اور سنت رسول قسرآن 
حکیم کی اولین شرج و تغصیل ہے اس کے علاوہ کۂ سنت رسول قرآن حکیم کے بہت 
سے مجمل احکام کی تفسیر و وضاحت ہے ؛ مود سنت رسول نے بھی ایسے بہت سےامول 


اور کلیات کی وافح نشان دہی کر دی ہے جن کی روشنی میں اہل علم وثقل توبەنو 
پیش آنے و الے مسائل کا حل تلاش کرتے رہیں گے - بعض جزشی مسائل کی نوعیت بھی 
ایسی ہوتی ہے کە ان کو نظیر اور مشال بضا کر ان سے ملتے جلتے مسائسل اور 
جزثیات کاحکم معلوم کر لیا چاشا ہے -لٌ مسائل کے اس عمل کا شام " فقە "ہے 
اور اس عمل کے لئے جو امول وقع کئے گئے وہ ” اصولِ فقه ” کہلاتے ہیں - فقھا۶ 
نے عام طور پر حل مسائل کی يە کوٹش ؛ اور وضع کردە اصول کا استعسال اس وقت 
کیا ہے جب کوئی نیا مسئلم پیش آیا ء اور قرآن و سنت کی روشنی میں اس کے حل 
کی ضرورتہوئی - انہوں نے صرف پیش آمداه مسئله پر ہی نظر نہیں کی ايە بھی 
دیکھا کے یە کس ساحول میں پیش آیا - اس کے اسسابو علل کسا ہیں - ان سسب 
باتوں کا مشاہده کیاء اور اسرکے بعد دیکھا کە یە قرآن و سنت کے بیان کردەکس 
اسول اور کلیە کە تحت آتا ہے ۔ قرآن اور سنت میں اس سے ملتا جلتا کوئی مسئله 
سا جزشی موجود ہے ! - تو اس‌کلیة کو سامنے رکھ کر اس کا حکم معلوم کیا جائے 
پا اگر اس کی کوئی نشیر موجود ہے تو اس پر قیاس کر کے اس کا حکم معین کیسا 
جائے - اسی طریق کار کا شام اجتہاد ہے - 

سئل٤ٌ‏ اجتہاد پر تفمیلی گفتگو سے پہلے یه جان لیشا بھی قروری ہے کە 
خود اسلام کی ساخت اور بناوٹ کیا کہتی ہے - کیا یة نظام حیات بات خوت معقول 
العمنیٰ ہے ۔۔ کیا اسیگے مسائل و احکام کی خوش نما اور وسیع و عریض عمارت جن 
بنیادوں پر اٹھائی گئی ہےٗ ان میں تعلیل اور مصالح کی چھلک نظر آتی ہے یا 
احکام و مسائل کا محض ایک انبار ہے جرمیں علتو مملحت کا کوئی شاطۂ نہیں - 

ید پہلا اور بنیادی سوال ہے - اگر غور و فکر کی کاوٹیں ہمیں اس نتیجے 
تک پہنچا دیں کة اسلام جو نظریءُ حیات پیش کرتا ہے کیا اس کے ان اصول میں 
عقلی مصالح کی نشان دہی ممکن ہے جن پز احکام و نموی کا کازغاتہ قائم ہے - 
تب تحقیق کے قلام آگے پڑھ سکتے ہیں - اور اگر پیم اسلام کے مطالعة سے اسسں 
نٹیجے پر پہنچیں کە اس کی حیثت اس سے زیاده نہیں کە یه ایک طرح کی آزمائشض 
ہے ء اور اس کے احکام و مسائل پر عمل کی پابندیاں صرف اس لئے عائد کی گئی 


ہیں تا کە معلوم ہو کە کون ان پر عمل پیرا ہو کر اپنے خالق و مالک کسی 
خوشتودی حامل کرتا ہے ؛ اور کون ان سے روگردانی کر کے اسرکے غیظ و غغب کا 
نشائه بنتا ہے ء ابیات‌سے بالکل قطع نظر کە ان احکام میں کیا معنوبت ہے ٭ 
عقل و خود سے ان کا کیا ربط و تعلق ہے اور ان کی بجا آوزی :میں انسان کسی 
کیسی کیسی معلحیتیں اور مشافع پنہاں ہیں - 

افکار و خیالات کا رخ اگر اس طرف ہو تو پہلے ہی قدم پر اجتہاد و راکے 
کے دروازے بند ہو جاتے ہیں اور اس بات کی کوئی ضرورت ہساقی نہیں رہتی کە اس 
موفوع پر غور و فکر کیا جائے اور کؤئی طویل بحث ہو - لیکن جب اس پہلو سے 
غور کیا جائے کە دین محض الضاظ کا شانا بانا نہیں بلکة الفاظ کے سانسس سم 
معنویت بھی ہے ؛ اور مقصدیت بھی -۔ب٭ اینٹوں اور پتھروں کا ایک ایسا ڈھیر 
نہیں جس کے پیچھے کوئی مقعد کارفرمانە ہو ۔پر اینٹ کو دوسری اینٹ؛ اور 
ہر پتھر کو دوسرے پتھر کے ساتھ جوڑنے اور جمانے کے لئے کچھ درمییانی چیسزوں 
کی ضرورت ہوتی ہے -یە درمیانی چیزیں بظاہر بہت زیادہ اہم نظر نە آئیں لیکن 
اس حقیقت سے انکار نہیں کیا جا سکتاکە ان کے بغیر اہم اور غیر معمولہی 
اقیا+ سے امتضادہ ,یکن نہیں ے 

قرآن اور سنت دوٹوں کی تصریحات اسی انداز فکر کی نشان دہی کرتی ہیں 
قرآن نے اپنی دعوتکا جو انداز اختیار کیا ہے وہ بھی عقللی ہے - بے مقصد اور 
ہے دلیل نە کسی بات کو تسلیم کرئے کی دعوتائی؛ اور تة اس پر عمل کا حکسم 
دیاے 

قرآن حکیم نے عقل و فکر کی ملاحیتوں کو جس طرح ابھارا ہے ؛ بحثییست 
مجموعی لوگوں کو تعقل و تدبر کی دعوت دی ہے ؛ اور مسائل پر غور و فکر کسی 
عادت ڈالی ہے؛ دنیا گی کوئی کتشاب اس کی ہم سری کا دعویٰ نہیں کر سکتی -۔ 

اس معاملے کا یه رخ بھی ہساری نظروں سے اوجھل تە ہوشا چاہئے کە اگر 
قرآن و سنت کے پیش‌کردہ نظام میں مصالح و علل کے مغمراتتە ہوتے تو یەکیسے 
ممکن تھا کە اسلام کے دضاع کے لئے متکلمین کارواں در کیارواں پیدا ہوے - 


اور اسلامی احکام کے اسرار و حکم پر کتابوں کے انبا ولگا دیتے - اگر اسسلام 
کا نظامٍ حیاتسر رشتتُ عقل و حکمتسے عاری ہوتا تو یقین کیجئے کە مواتضی ء 
رازی ؛ عزالدین این عبدالسلام ء اشعری ء ابن تیمیه ء این قیمء ابن رشدء کاسائیء 
مرفیضانی؛ سوطیء اؤر شاہ ولی الله جیسے افراد کو اللام کے عقائدء :عییادات: 
اور احکام کے اسرار و رموز بیان کرنے کے لئے کاوئیں نە کرنا بڑتیں - جو آج 
ہز اروں مفحات کی زیخت ہیں - 

اسی طرح اگر فروع میں کوئی ربطنة ہوتا ء احکام میں علل و مصالح کی 
کارفرمائیاں نە ہوتیں تو فقہاء اور مجتہدین ٭ مخخلف کات فکر کیوں قائےم 
کرتے - اور ية کس طرح سمکن ہوتا ک بدائع ء مبوط ؛ بدايه ء الائیاہ والنظائر 
؛ مل بدایةء اوز مدافقاتجیسی شخیم ء پر مغز اور قیمتی کتابیں لکكسی 
ماطیت 

جن لوگوں نے فقة اور اصولِ فقة کا گہری نظر سے مطالعة کیا ہے ؛ وۃ اس 
حقیقت سے بخوبی آُضا ہیں کە فقھاء نے کرمحنت اور جاں کاپی سے احکام میں ان 
مصالح کا کھوج لگایا ہے اور ان کی نشان دہی کی ہے ء اور اسطرح ان کسی 
زملیٹکی ہر ےو وھ سح کرٌی رر لباک و سے 
کے۔ 

زیر نظر تحری یہی شابت کرنے کی کوشش کی گئی ہے که فقماء نے پیش آئے 
والے واقعات اور مسائل کا مشایدہ کر کے کس طرحان کے احکام معلوم کئے - اس 
تحویر میں یه موازنه بھی کیا گیا ہے کە کس مجتہدد نے صرف مسئلۃ کو 
سامنے رکھ کر اس کا حکم معلوم کیا ہے اور کس مجتہد نے پیش آمدہ سٹلے 
غس) ای کے رد ہیں منگر ا عاحول ب اوں ستاق و سای میں دیکھا ہے >یلی "ای 
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وقتلوگوں کا اور معاشرہ کا عرف و عادت ( رسم و رواج ) کیا تھا - ان تام 
باتون کا جافزة کینے کے بعد قرآن و سنتکی روشتی میں اس کا عکم اور صسل 
تلاش کیا - 


چیاروں نقعا کے اصول و طریق الال سے بحت کے دور ان اس رق کو افخ 
کرتے کی بھی کوئش کی ہے کە اِمةُ مجتہدین نے یه مختلف انداز کن دلاخل کی بنا 
ہے امان کے ہیں - 

آخری ابواب میں بطور خاص فقه حنفی کی نسبتا زیادہ مقبولیت اور ترویج 
ؤ اشامت کے اسساب؛ اجسال و اختصار کے ساتھ بسان کئے ہیں ؛ اس سے یر گز یه 
انقمد نہیں که نافی خی فقھی سالک شاشابل عمل ہیں ینا ففقہ حنفی ہر سیل 
زیادہ اجر و خوابکا باعثہے - تسام علسائے امتکایە اجساعی عقیدہ ہے جو 
کە از روئے حدیث ہے کە حق چاروں فقہی مسائل میں دائر ہے ۔ مجتشہد نے قسرآن و 
سنت کے دآکرہ ‏ میں ریجے ہوشے لم امول و کات کے مشابق اجخیاد آکینا؛ :اگنر 
اس نے حق کو پالیا تو وہەدوھرے شواب کا مستحق ہے - اور اپنی تسام تر مخلصائه 
مساعی کے باوجوبں حق کو نە پا سکا تو اکہرے اجر و شواب کا پھر بھی مستحق ہے 
۷00 أ۷ٴفم۷۸ئٰی۶؟۶ٰئئٔفیٔ'ٔ۰ئ 
وہ حق کی پیروی کرنے والا ہو گا - 

میں نے بقدوں ہم کوٹ کی ہے کد: اه ازایعہ کے لقعیٰ نسالک کی سے 
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ذہن سے یة نکال کر لکھا ہے کە میں کیا ہوں ا حنفی؛ مالکی؛ شافعی؛ یا حنبلی - 
وروساتان ریما سانتا ساعای ب ووقو ان اون مہ کی ابلابی:ا کیا کا یوار 
صاخد ومصدر مانشا ہے ؛ اور جس کا ذہن چاروں اساموں کی محبت و عقیدد‌ سے 
معمور ہے ان کے فقہی سزمائے کو امثِسلمة کا ایسا قیمتی اشائہ سیجھتا پسے 
جس سے دنیا کی ہر قوم محروم ہے - 

میں اپنی اس'کوشش میں کس حد تک کامیاب ہوا ہوں؛ اس‌کا فبصله سو 
قارشین اور اہلٍو فقل ہی کر سکیں کے ۔ الیت مجھے یہ امید فرور ہے کا اسسی 
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بڑھانے بلک ای کاعق انا کرانۓ کی کودش کزیں کے - 


الم تعالی میری اں‌کوٹش کو شرف قبولیت بخشے ؛ اور ذریعةٌ اجر و خواب 
اط ۔ 
ربنا تقبل منا انک انت السمیع العلیم 


شامیز 
محصسد میاں صدیقی 
اسلام آباد 


رجب المرجب ۱۲۰۱۱ھ 


جضشوری 4۱۹۹۱ 


بساب ؛ ١‏ 


فقہ تعریف و مفہوم 


تعویفاتٍ فقہ 
سدر۔ اول میں فقع گا مفہوم 
فقه کے مفہوم میں تنگی 
فقەه کا موفوع 


تر سس متا ستت 


محْدِثٌ اور فقيه کا باھمی فرق 


١ : بساب‎ 


فقھ - تریف و مفہوم 


ى 7 
4 ین امل میں نام 328131مم,) اود سو روفغ الله کا ؛ سنتِمحابه 
اور خاص طور پر سومفائی راشدین برییٹ کا تل اور ۰-- ےج 

کحاب الله کی کتابت اور جئُم و تدوین رسول ال سر(شّشت 
وسلم کے دور میں مکمل هو گئی اور سنتٍ رسول کے ذریعے آپ کے وصال کے کچھ عرمه 
بعد عام لوگوں تک پہنچ گئی - 

اس عرمے میں غلغائے رائدین کے فیملے ؛ > مختلف مسائل میں محابه کا 
اجساع ء اور ا کے و فتاویٰ بھی اھل علم تک پہنچ گئے جو 91 +0 
مسائل کے بارے میں دیئے تھے محايه کے علاوہ علمائے تابعین کے فتاویٰ بی 
جن کی بنیاد قرآن ؛ سنت اور اجماع محابه پر تھی ء بعد میں آنے والوں کے 
لئے رہ نمائی کا ذریعة بن گئے - حقیقت میں یة سب دین هی کی شرح اور تفصیل 
تھی - 

اس طرح ایک صدیٰ گڑرنے پر ین کے اصول و فروع ء اور منموص و شیر 
منصوص احکام واضح هو گئے لیکن اس کے باوجود یە سارا ذغیرہ منتثر اور غیر 
مرتب تھا -۔ سب سے پہلے امام سد النعسان(م : عم کے بل میں ت٭ خیبال 
پیدا ھوا کە دین کے اصول و فروع کو سو کریں۔ سائو 0 اولین مرحله 
پر اصول شریعت یعنی عقائد کی طرف توجە کی اور اس مؤفوع پر تین ر۔۔.سالے 
”فقع اکبر "؛ "فقو اوسط " اور " کتاب الوصة " إملام کر ائے خن میں اعول 
دی کو مر دی مد غڑیٹی نے پوت کوات 


اس کے بعد فروعِ دین کی طرف متوجۃ هوئے کە احکام شرعیه اور مسائل 
فقیہہ کو کتابو سنت ؛ اجماع محابه اور غلفائے رائدین کے فیملوں کی مسدد 
سے مدون کیا جائے شاکە شریعت کے احکام جو اتک منٹشر اور متفرق تھے بسک 
جا چیع جو مائیں چ ‌ 

رسول ال می لی سہ می کے می سی ہیں :سای صدن سالک 
ساد تھا کی تٹو اکا آشاز: ایک ایسے ملک میں ھوا تھا جہاں کسی 
تہذیبو تمدن کا ساية ئە پڑا تھا ؛ تە ابھی غیر قوموں سے روابط بڑھے تھے 
اور نە مختلف علوم و فنون کا چرچا تھا - ۱ 1 

محابٗ کرام کا يیة حال تھا کە جس کام کو جس طرح رسول الله 0 

عليه وسلم کو کرتے دیکھا ویسے ھی کرتے لگے سے ٹە سوچ ء ئە بچارء تە دلیل ؛ 
نہ توب وماں جو عالم ھی اور تھا بل و فرد کی؛ زان گنک تھی ؛ هر طرف 
عئق ھی کی کمرانی تھی ؛ می رسول نے اُٹھیں إِّ مخزل پر پہنچا دییا تھا جی کا 
تمور بھی شاید انْ کے علاوہ کسی اور کے لئے مەکن نہ هو - وسول الله علی الله 
عليه وسلم اگر وضو فرما رھے ھیں تو بە دیواتة وار دوڑتے هیں کە وہ پاکینزہ 

پانی جو آپ کے روئے انور کو چھو کر ٦‏ رما هے زمین پر کرنے ند پلائے - 
پانی کو ھاتھوں میں لے لیتے ‏ اور پھر کوئی اسے پیشا اور کوئی چہرۃ پر مل لیتا 
حقرت قبدالكہ ہن میا رفی ال ہما (م:.1۸ھ) فبرساتے ھیں کة :)مین نے امحاپ 
رسول سے بہتر کوئی قوم نہیں دیکھی وہ حضور سے بہت کم باتوں کو دریافت کرتے 
تھے - 
۲ محابہ ا تابعین کے دور میں جب اسلامی ریساست کے حدود وسیع تو هو 
گئۓ اور مسلمان جزیرۃ العرب سے نکل کر افریقه ء ایشیاد اور یورپ کے پیٹ 
سے علاقوں میں نە صرف پھیل گئے بلک شالب و حکمران هو گئے تو ان کو نئے تمدن 
اور نئی تہدیب سے سایق بڑا ؛ مسائل کی نشی نئی تسمیں پیدا هو گئیں - تب 


قاہصی کے چو ہوں فولا چو اک عیاسجر اتا سنت کو وہ سی 
نے مقرر کردة قواعد و ضوابط ء اور حدود کے مطابق ایک ایسا ضابطءُ حینات 
مرتب کرنا شروع کیا جو هر حال میں مفید ء اور ھر جگە اور ھر دور میں قابلٍ 
عمل هو - اس طرح اس نٹئے علم کی تدوین و تاسیس شروع ھوشی جو مکمل هونے پسر 
ےی نے گا کے 7 

جرد اس کت عليه وسلم کے عہدٍ مبارک میں عام طور پر احکام 
و مسائل میں فرض ء واجب ء سنت ؛ نفل ء اور مستحب کی قسمیں پیدا نہیں هھوئی 
تھیں ء جو تھیں وہ بہت کم ء محابہکرام بی عليه السلام سے جو سنتے ؛ با جو 
کچھ کرتے دیکھتے اسی طرح عمل پیرا هو جاتے ۔۔ جیسے حفور عليه السلام نے وضو 
فرمایا ویسے ھی محابع نے کر لیا ء یه جاننے کی غرورت نہیں سمجھتے تھے کے 
وغو میں کیا شرط ھے ء کیا فرض ء کیا واجب ء اور کیا ستحب-؟ 

تخریج و استنیاط کا آغاز اگرچە محابع کرام کے دور میں هھوا مگسر 
عرف اُنہی مسائل تک محدود رھا جو خارج میں پیش آتے تھے - ستقبل میں پیسش 
آئے والے مسادل یر گفٹگو: اوں یح حون کی جادی تی -() 

جبکوٹی یا سئله پیش آتا تو اسر پوری طرج غور و فکر ھوٹا ؛ 
۳101ھ مین تلاش کیا جاتا ؛ کصاب الله میں ثە ملشا تو احادیثِ 
رسول میں تحقیق و تجسسں‌شروع ھوتا ء اگر إن دونوں اچضان میں سئلے کی اس 
مخصوص صورت کا کوئی ذکر اور حکم ئە ملتا تو محابة ات نوعیت پر مور کرتے 
اور کتاب و سنت کی روشنی میں اس کے کسی حکم پر متفق هو جاتےا محابه کا یە 
اتضاق ء اجماع کہلاتا اور اس اجماع کو حجت مانا جاتا ے اجماع نة هوئے کسی 
صورت میں فقہائے محايه کتاب و سنت کی روشنی میں اپنے اپنے اجتہاد اور رائے 
سے حکم سئلد کا استتباط کرتے _۔ اختلاف کی عورت میں کسی ایک فقیه کے فتسوے 
اور اجتہاد پر عمل کر لیٹا کافی سمجھا جاتا - اس‌طرج عہد محابه ھی میں مسائل 
فقہیة کے استخراج کے کتابو سنتکے علاوه یع دو اصول بھی معین اور مروج مو 


گئےے اجماع ء اور قیایں- 


لی ین وہ نا ایس کین سم کی مین کے جن ابرال 
و افعال کی غرض و ایت معلوم کی جا سکے - انہی معنی میں یه لفظ قرآن حکیسم 
میں استعمال وا ھے مثلا : قالوا یا شعیب ما نفقه کثیر٦‏ ما تقول(٣ا(‏ وہ 
لوگ کہنے لگے : اے شعیب تمہاری کہی ھوئی بہتسی باتیں هماری سمجھ میں نہیں 
آتیں )ے فعا للٰولاع القوم لایکادون یفقہون حدیثا(٣ا‏ ( ان لوگوں کو کا ھسوا 
بات مجھنے کے قزیب بھی نہیں جاتے )۔ لہم قلوب لا یغقہون یہا(؟ا( ان کے دل 
ایسے ھیں جن سے وه ستجمتۓ ھی نہیں )؛ وطبع علِی قلوسہم فہم لا یفقہون(ا(اور 
ان کے دلوں پر مہر لگ گئی ؛ جس سے وہ سمجھتے ھی نہیں )- 
امطلاحی معنیٰ : 

شریعت کی امطلام میں فقە کا لفظ علمٍ دین کے لئے مخصوص هے ؛ اسی 
بنا پر فقه کے عالم کو فقيه کہتے هیں ا 

مجلة الاحکام العدليۃ کی پہلی دفعۃد میں علم فقۃ کی تعریفیوں کی 
کی مے بی 

الفقه علم بالمسائل الشوعیأٰ ا (یعنی اعمال شرعیه کے مسائل کا 
جاننا علم فقه کہلاتا ھے )- مجله کی تعریف پر بعض علمائے فقه نے بە الفضاظ 
اضافە کئے ھیں : مکتسب من ادلة الاحکام التفصلیة - یعنی فقە وہ علم ھے جو 
اشعار صسا جاطل سر کرد ھی کیوں کر نع ابر مے کہ اپنے فکر 
و شامل :اور قوتِ استدلال کے ذریعے اعکام اور ان کے دلائل :میں اس متطقی ارتباط 
کو سمجھے جو دوٹوں میں موجود ھے - چٹانچۃ انہی امول کلیه کے مطابق المجامع 
میں کہا گیا ھے کۃ :" الاسباب مطظوبة الاحکام " (یعنی احکام کے لئے اسساب 


: 7 
کا جاننا فروری ھے )-۔ 


اسام شافعی رَجهٗ الله (م: ٢۲۰ھ)‏ نے علم فقہ کی تعریف ان الفاظ 
ہیں کی مے :"ا العلم سالا ام 77" 
( شریعت کے عملی احکام کو تفصیلی دلائل سے سمجھنے کا نام علم فقە ھے )- 

اسام ابو عنیفہ رَحِة ال سے عم ففة کی حتزیف ان:االضاف:مین کی 
ھے :" معرفة النفس مالہا وما علیہا "(۶'ابعنی فقه ان چیڑوں کے جاننے کا 
شام ھے جو نفع پہنچائیں بنا نقصان پہنچائیں - قطع نظر اس سے کە ان کا تعلق 
اعتقادات سے هو یا ععلی معاملات سے ہ راس تعریف اور معنی کی رو سے علم فت۔ 
شرع اور شریعت کے مترادف هو گا ۔(١١)‏ 

این فی (م: ۵۱ھ) کہتے ھیں کە :" فقہ۔فہم سے زیادہ اس ھے کیوں 
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ھے ؛ اور فقہ کے معنی یە هیں کە : متکلم کی اس کے اپنے کلام سے جو مرا اور 
حرش ھے اس کو سمجھا جائے )١۴("‏ سمجھ میں لوگوں کے مراتب اور درجات مختلف 
ھیں اسی کے اعتبار سے فقہ میں بھی ان کے مراتب مختلف هوں کے -۔ 

اسام غزالی (م: ۵۰۵ھ) کہتے ھیں کە ؛" امل وفع کے اعتبار سے فقه ؛ 
علم اور فہم سے عبارت ھے لیکن علماع کی امطلاحم ...7ہ احکام کو جساننے 
کا شام ھے جو بطور مخاص مکلفین کے اعمال و افغال کے لئے شابت و وارد ھوں"(١۱)‏ 

علامة کاسانی (م: ے۵۸ھ) کا کہشا ھے کہ :" حلال و حرام اور شریعت کے 
احکام و مسائل جاٹنے کا نام فقە مے )۱١("‏ 

بعض فشہاء سے علم فقه کی ب تعریف بھی منقول ھے :" ان شرعی احکام 
کو جاننے کا شام فقۃ ھے جو اجتہاد کے ذریعے مغلوم ھوشے ھوں "(۱۵) 

بعش علماکے اصول نے علم فقه کی زادة جامع اور مکمل تعریف کی هے - 
ان کے نزدیکفقه کی تعریفیوں ھے :" العلم بالاحکام الشرعیة العصلیة المکتسبھ 
من ادلتما التغمیلیة )۱١("‏ ( فقه ان عبلی احکام شرعیه کے جائٹے کا نام ہے 
جو تفمیلی دلائل سے اخد کئے گئے ھوں )-۔ 


1+ ۰۷ىهء٭۷۹ھ۷"ھ 
وضاحت اس طرح کی ھے : 
”العلم"۔ وہ یقینی ادراک جو دلائل کی روشنی میں واقعه کے مطابق هو - 
'الاحکام''۔ مکمل و محکم نسبتو تعلق -۔خواه وه احکام شرعی ھوں جیسے اس‌بات 
گا اعلم کا وجوپ ملوة کا حکم شابت هے پیا تحریم غمر ( حرمنٍ شراب ) کا عکم 
ھے سا[ و اکام٣‏ متضاں ات سے انتخلبق مو بی ای ساتاکا اعلم کالہ ایک 
ھے ؛ یا وہ عقلی ھوں جیسے اس بات کا علم کە شاعل ترقوع ھوتا هے ؛ یا سی 
ھوں جیسے اس بات کا علم کە آگ جلائے والی ھے ؛ سورج روشنی پھیلائے والا ھے؛ 
9سا لخغوی ھوں جیسے اس بات کا علم کە قمح اور بر دوٹوں ھم بعنی میں 
اور گندم کے لئے بولے جاتے ھیں - 

اور احکام کے ساٹھ نسبت و تعلبق کے معنی إیة ھیں که ؛ تکلفین کے 
اعمنال و افعال کے ساتھ احکام کے تعلق و نسبت کی جو کیفیت هے. اس کی تصدیق 
کی جائے - مثلا " العلوة واجیة " سيە جانٹا کۃ وجوب‌ملوة کا حکم شابتو 
7770770 ۹)۹۹) ھ۹۹ ۰ 
ھے - اسی طرح سود لیضا مکلف کا فعل ھے ؛ اس کے ساتھ جو چیز متعلق ھوئی ھے 
وه حیملمیت 

" الشرعیة " احکام کے شرعی هوئے سے مراد یه ھے کە ان کا مدور شارع 
کی طرف منسوب‌ھو ۔ ہایں معنی کة شارع کے جو اوامر اور دواھی ھیں ان سے مراحت 
و وضاخت کے ساتھ مستضاد ھیں یا دلالت کی بخیاد پر ان سے آغد کئے گئے ھیں - 

" العتلیة " ععلی کی قید اس لئے لگائی کہ وہ احکام خارج هو جائیں 
جن کا تعلق اعتقاد ات سے هے جیسے اس بات کا 4-٤‏ 0" 
حفزت محبد ملی الله عليه وسلم الله“ کے آغری ئبی ھیں - 


"المکسبة" يه قید اس‌لئے لگائی کھ ۰ تعالیٰ کا علم اس سے غارح 
هو جاکے -۔کیوں کە الله تعالی کا علمٍ مکسب ( حامل کیا ھوا) نہیں ھے- وه تو 
ازلی اور قدیم هنے- : : 

ادنجھا * کی فی ئے وخول الكء ملی اللہ علتہ ولم کا علیم غسارج 
هو گیا کیوں کە رسول کا علم دلائل کا محتاج نہیں ھوشا ؛ اسے جو لم حسامل 
ھوتا ھے وہ وحی الہی کے دریعے دوتا ھے - 

" تقمیلیة " کی قید سے وہ علم غارچ کرشا مقمود هے جو ایک نقلد کو 
حاصل ھوتا ھے کیوں کە اس نے دلیل سے جو علم حامل کیا ھے وہ اجمالی ھے تفصیلی 
نہیں ء اور وۃ علم صرف اتنا ھے کھ اسے مجتہد کے ذریعے یە معلوم هو گیا کے 
فلاں چیز پر عمل کرٹا غروری ھے اور فلاں پر نہیں مقلد کے لئے یہی ایک دلیسل 
ھے جو تمام سائل اور احکام کے لئے کافی ھے ؛ اور ان کو شامل مے "۔(۵ا) 


صدر اول میں فقۃ کا مفہوع: 


مدرِ اول میں فقه کا مفہوم بہت وسیع ؛ اور زندگی کے تمام شعیوں کو 
حاوی تھا جیسا کە اصول کی کتابوں میں ھے کە : 

" قدیم زمانے میں فقھ ء علم حقیقت یعنی وۃ علم جس میں 

الله کی دات و مات سے بحث هو ء اور علم طریقت جس میں 

نجات دینے والے اور هلاکت میں ڈالنے والے اممال و 

افعال سے بحثھو ء اور علم شریعت جس کا بسنیسانی اور 

مرکزی موضوع و محور احکام و مسائل ھوں ؛ ان سب کو شامل 

جیا "(۱۸) 

یعنی فقع کا داثرۃ اس عہد میں اتنا وسیع تھا کە اس میں تسام دینی 
علوم شامل تھے اور ية لفظ سبگو حاوی تھا ۔ چٹانچۃ امام ابو حنیف اور 
دوسرے ائِمة کے بیان سے فقه کا جو مفہوم متعین ھوتا ھے ء اس ‌کا غلامہ یہ ھے : 

" فقة- استنباط کی مہارت اور دیٹی بمیرت کا نام ھے 

جس کے دریعے احکامٍ شریعت ؛ اسرار معوفت ؛ اور مسائلٍ 


ے12ے 


حکمت سے واقفیت ھوتی ھے ۔ نیز نئے فروعی مسائل کے اخد و 

استتباط اور ان کی باریکیوں کا علم هودا هے جو شقغیص 

اس دیٹی بمیرت اور ملک استنیاط کا حامل ھوتا ھے وه فقیة 

کہلاتا مے "(۱۹) 

فقۃ کی مذکورہ بالا تعریف میں کسی علم و فن کی تخصیص نہیں بلک ایک 
دوسرے ھی زاویةٌ نظر سے فقه کو دیکھا گیا ھے جس کی بنا پر نفع و فرر کے معیار 
کے مطابق ھر مفید علم و فن اس میں شامل ء اور ھر مقر علم اس سے غارج ھے -۔ 

فقة کو اسی زاویة نظر سے دیکھنے کا نتیجە تھاکۃ امام ابو حنیسف 
نے مقاکه پر ایی کاب لکی دی ای کا خام "افقی اکیر *ركسا:-(گا 


فقه کے مغہو 


ایک عرصے تکفقۃ کا یہی مفہوم ھا ء بعد میں جپیوضانی فلسفة کے 
آثر اتکی وجە سے عقائد کی سادگی ختم هو گئی اور اس کے مباحث طویل اور پر پیچ 
ین گئے تو عقائد نے ایک جداگانە فن کی حیثیت اختیار کر لی ٠‏ اور علم کلام کے 
نام سے اس کی شہرت ھوئی - 

اس مرحلے میں بھی وجدانیات کا تعلق فقه اعم رتا - تشاتومۃ ضرع 
7٤‏ ++'ٰگتٹ "و 
فقه میں شار کیا کیا - مثلا کہا گیا : 

ان تحریم الحسد والریا من الفقڈ٢ا‏ ( سب اور ریا کی حرمت کا تعلق 
فقۃ سے ے)-غالاں کة مد اون ریا ء اور اسی قسم کی دوہری بر اکیوں کا علق 
ملکاتِ تفسانیه سے ھے جن کے ازالۃ کے لئے محضعلم کافی نہیں بلکۃ اص قسم کی 
تربیت بھی درکار ھے - 

پھر خارجی اثراتکا غلبع ھوا تو وجدانیات نے بھی ایک الگفن کسی 
حیخیت اختیار کر لی سے تصوفکا نام دیا گیا - اور ابافقۃ -عقائد اور اغلاق 
دوٹوں کے میاحث سے خالی هو گئی - لیکن امت سلم کے غور و فکر کرنے والے 


اوھ 


علماء نے اس تجریدی عمل کو اچھی نظر سے نہیں دیکھا بلکە اس پر سخت تنقید 
کی - چنانچه امام غژزالی(م: ۵۰۵ھ) نے لفظ فقە کو بھی ان لفظوں میں شمسار 
کیا ھے جن میں اغراض فاسدہ کی بنا پر تصرف کیا گیا هے - وه لکھتے ھیں : 
2 

" لفظ فقہ کے مفہوم میں لوگوں نے تخمیص بلکة تنگی 

پیدا کر لی ھے ‏ ابافقع نام وۃ گیا ھے عجیب و غریب 

جژثیات جاننے کا ؛ ان کے اسابو ِلل' معلوم کرنے 

کا ء زسادہ بولنے کا ,اور دوسرے ایسی ہاضوں کی 

حفاظت کا جن کا تعلق جژشسات اور ان کے اسبابو علل 

سے ھے ۔ جو شخص مذکورۃ چیڑوں میں زینادہ مشفسول و 

مٹھمکزھشا ھے ھی فلہ کا بڑا مالم سجما جادا ھے'(۷۷) 


ایک اور مقام پر امام غزالی کہتے ھیں : 


" فقاهت کا مقمد قرآن گریم میں " لینڈروا قومہم " 
(تاکە وہ اپنی قوم کو ڈرائیں ) بیان کیا گیا ہے 
اور یە مقصد صرف اس صورت میں حساصل ھوتا ھے جسب 
صدر اول کی فقه پر عمل هو -طلاق ؛ عتاق ؛ اور لعان 
وغیرہ جیسے فروعی مسائل سے یه مقصد حاصل نہیں ھو 
سکشا ؛ بلکە بسا اوشات ان مسائل کی طرف توجە ؛ اور 
ان میں انہماک دل کو سخت کر دیتا ھے ‏ اور آدمی کے 
دل سے اللۃ کا غوفجاٹا رمشا ھے ۔۔ جیسا کە ھم اپنے 
زمانے کے مفتیوں میں ایسی ھی باتیں دیکھ رھے هیں؛ 
وو یر پھر بر ات الله کا خوف ان میں 
ساقی نہیں رھا ۲٢("‏ 


فقه کی اس گہرائی تک پہنچنے کے لئے ظاھری علوم و فنون کے ساتھ 
قلبو نظر کی صفائی اور نفس و روح کی طہارت بھی درکار هے کە اس کے بشیر 
فکر و شعور میں سنجیدگی پیدا ھونا بہت دشوار ھے چٹانچة امام حسن ہمصسری 
(م: ۱۱۰ھ) نے اسی حقیقت کے پیش نظر فقيه میں درچ ڈیل اوصاف کا پایا جانا 
ضروری قرار دیا ھے - وہ کہتے هیں کە : 


چچوہتے 


" فقیه وہ ھے جو دنییا سے دل نە لگائے ؛ آغرت کے کاموں 
سے رغبت رکھے ؛ دین میں کامل بمیرت هو ؛ طاعات پہسر 
مداومث کرنے والا اور پرھیز گار هو ء سلمانوں کی ہے 
آبروئی اور ان کی حق تلفی سے بچنے والا هو ؛ اجتمساعی 
مفضاد پیش نظر رکھتا هو ء مال اور جا دوٹوں کی طمسع 
ہیں هر سد 


ریف : 


اس تجریدی عمل ٭ اور قطع و برید کے بعد فقھ کاحو مفہوم رائج اور 
مشہور ھوا اس کی تعریفیں اصول کی کتابوں میں ملتی ھیں ۔ ان میں سب سے مختمر 
تعریف یه ھے : 

الفقہ حکمڈ یت( فقه شرعی قوانین کے ملگتٌ استتباط کا نسام 
ھے )ے لفن فقہائا سے یه تعریفِ بھی منقول ھے ؛ 

العلم بالاحکام الشرعيیة عن ادلتھا سسل'ر فقه ایس شرصی 
قوانین کے علم کا شام ھے جو ان کے تفصیلی دلائل سے حاصل ھو) - 

ان دو تعریفوں میں سے پہلی تعریف میں فقه کو انسان کی ایک صلسمی 
صفت قرار دیا گیا ھے کیوں کة اس میں فقۃ کو حکمت سے تعبیر کیا ھے جو علم کا 
بہت بلند مرتبه ھے - 

فقہ کا اي .مقام بھی 2دیمت ھے کت ا میں کسی قدر ملک استنباط گا 
مفہوم بھی شامل ھے - لیکن ڈیل کی تعریف بہت ھی مایوس کن ھے : 

الفقە مجموعة الاحکام المشروعة فی الاسلام )٢4(‏ ( شریعت کے عملی احکام 
کے مجمومۃ کا ضام فق ھے )ب 

اس تعریف میں فقھ“محض مجموئۂٴ احکام کا نام ره گیا ھے جں‌کا تعلق 
معلومات ہے زسادہ :اور علیم سے ہت کم ھے ے علماقے اضول نے اس مورتِ حال کنا 
ماتم ان الفاظ میں کیا ھے : 


" پھر جب یە صورتحال ھوئی اور نوبت یہاں تک پہنچی 
کە علوم کی حیثیت صلم کی ائە رھی بلکە وہ لم سے 
زیادہ صنعت هو گئے ؛ اور لوگوں نے اہڈھیں ایسکفضن 
کی حیثیت دے دی تو فضقە کا استصمال صرف مسائل کے 
لئے باقی ره گیا ٢۸)"‏ 


یت 


مجلە کی پہلی دفعە میں فقە کی تقسیم اس طرح کی گئی ھے : 
× بی یی سائل تا دی طرت ئل اواوی متصاق جوں کے ما 
سا کے امو زی تاکن امور .آغرّت سے متعلبق میں کو آنھیں 
عبادات کہا جائے گا ؛ اور اگر امورِ دنیسا سے متعلق ھیں تو 
ان کی تین قہمیں ھیں؛ 


)0 مضاکحات 
0 معاملات۔- 
٢۴)‏ عقوبات- 


آخرت سے متعلقه مسائل : 


3 
" جب الله تعالی کا آرادہ نوع انسانی کی تخلیق و ایجاد کا ھوا تو 


اس نے انسان کی تخلیق کے بعد اس میں جوھر عقل پیدا فرمایا تاکہ ای کے ذریعے 
الله کی ذاتو مفضات اور دیگر عقائد کا ف حاصل کر کے ابدی سعادت کو پا سکےہ 
عقل کی تکمیل کے لئے الله تعالی نے انسان پر بدنی عبادتیں فرش کیں تاکۂ بندہ 
بندگی کا ؛ اور الم کی ربوبیت کا حق ادا کر سکے -۔ اور يَُدوں پر الله کی 
جو مالی تین میں ان کیا حق :اد1 کرت کے لے سالی عیساد اٹ فرض‌کیں:- ان دونوں 
کو فقه کی ژببان میں مساد ات کھا جاتا ھے۔۔ 


دنیوی امور سے متعلقۃ مسائل : 


7 مٹاکحات۔ اس عالم کی رونق نسل انسانی کی بقا سے 


تال 


وابستە ھے - اور نسل انسانی کی بقا کا دارومدار ازدواجی تعلقات اور پرورش 
اولاد وغیرہ سے ھے - ان تعلقات کو عدل و تواژن کے ساتھ برقر ار رکھنے کے لئے 
قوانین اور اصول و غوابط مقزر ھیں - ان قوانین ؛ اور اصول و غوابط کو فقه 
کی امطلاح میں " مناکحات " کہتے ھیں - 

یه ایک اعتبار سے عبادت اور دوسرے اعتبار سے معاملم هیں ؛ اگر 
اس عمل سے عفتٍِنفس ؛ اور نسلٍ مسلم کی بقاع کی نیت بھی هو تو یھ عبادتھیس 
لیکن اس کے ساتھ چونکە دوسرے معاھدات کی طرج اس عمل سے دنیوی مصالح بمسی 
وابستھ ھیں اس‌لئے یه ایک حیثیت سے معاملع بھی ھیں - 

۷ر خالی معاملات  :‏ لوگوں کے درمیان معاشی ء اقتصادی ؛ اور 
تجارتی لین دین کے سلسلے میں باھمی اشتراک و تعاون کے لئے جو امور ضروری ھیں؛ 
مثلا رید و فروخت ؛ کرایة داوی ء رھن ء شفعہ ء هبھ ء غصب ؛ اور شرکت وفیسرہء 
یە مقررہ امور اور قواعد و غوابط " الس معاملات " کے زمرے میں آئے ھیں - 

٣‏ عقوبات: ‏ معائرے اور تمدن کا نظم و ضبط برقرار رکھنے ؛ اور 
اسے فتنە و فساد سے محفوظ رکھنے کے لئے تعزیری قوانین کا وجود فروری هوتا ھے- 
ایسے قوانین کو فقه میں " عقوبات " سے تعبیر کیا گیا ھے - ان سے مقمد یه ھے 
کە انسان کے اغراشو مقاصد شرعی طریقة پر بگاڑ اور فساد سے بالا هو کر انجسام 
پائیں - کیوں کە الله تعالی کا مقصود یه ھےکە اپنے بندوں کی جان ء مال ؛آبروء 
نسب ء اور دین کی حفاظت فرمائیں - ان پانچ امور میں سے کوئی امر ضائع ھوئے نہ 
پائے - یه پانچ اصول ایسے ھیں جنھیں اسلام سے پہلے بھی تمام اآڈیان نے ضلِ انسانی 
کی جملہ مصالح کی اصل اور بنیاد قرار دیا ھے ۔۔ یہی امور دنیا کے عادلائہ نظام 
0ب و 

ان اقسام کے علاٰوٰه فقۃ کی کتابوں میں دوسرے مباحث بھی ملتے ھیں ء ان 
میں اھم مشامسات ؛ سیر اور حکومتی معاملاتھیں - پہلی قسم میں عدالتی سائسل؛ 
دعوے ء اور شہادت وغیرہ شامل ھیں جو آج کل قانونِ مرافعة اور اصولِ محاکمة میس 


داغل میں -و میں جو سیرت کی جمع هے ؛ احکاعٍ جنگوصلح ؛ امان ؛ مال 
غنیمعت ء اقلیتوں کے حقوق ؛ اور غیر مسلموں سے عہد و میشاق شال میں 
حکومتی معاملات میں نظام حکومت ؛ وضاق اور موبوں کے درمیان اختیار اتکی 
تقسیم ؛ فوج کی تنظیم ؛ اور محصولات وغیرہ سے بحث هوتی ھے - 

بعش کتب ایسی بھی ھیں جن میں صرف ایک موضوع سے وسیع تر بنیاد 
پر بحث کی گئی ھے ؛ اور اس کے تعام پہلووں کا احاطە کیا گیا ھے - ان میں 
اسام ابو یوسف (م: ۱۸۲ھ) کی کتاب الخراج 0 ., 
(م: ۲۲۲ھ) کی کتاب الاموال نمایاں ھیں - 
سا مت 

دنیا میں جتنے علوم اور فتون ھیں ان میں سے هر ایک علم اور ضن 
کا ایک خاس موقوع ھے - مثلا علمٍ تحو کا موقوع انسان کا کلام اور کلمہ ھے ؛ 
سی نس س موضوع کلام اور گفتگو کی فصاحت ھے کە انسان جو بات کہتا با 
لکھتا ھے اسے فصیح و بلیغ اور سننے اور پڑھنے والوں کے لئے زیادہ سے زیادہ 
دل کش کیسے بنایا جا مکتا ھے - 

علمٍ طب کا موضوع انسان کا جسم ھے - اس میں اس بات سے بحث کی جاتی 
ھے کۂ فلاں بیساوری جسم کے کس حمۃ کی غرابی کے باعث هوٹی اور اس کا علاج کیسے 
سنکن ھے۔ 

قرآن حکیم کا موضوع نفس انسانی ھےك وه اس باتپر زور دیتا ھے اور 
اس امر کی نشان دھی کرتا ھے کە کن عقائد ء نظریات ؛ اور اعمال سے انسسسان ؛ 
بہترین انسان بنتا ھے ء اور وه دنیا و آغرت کی فلا کا مستحق ٹھہرتا ھے - اور 
کن عقائد و نظریات اور اعمال سے برا انسان تٹکیل پاتا ھے - ایسا انسان جسو 
الد کی رای حلوسہد الم موس راو غرس ہیی ان کے لک مور بر تل 
کا کوئی حم نہیں ھوتا - 


ا 


سالکل اسی طرح علم فقه کا بھی ایک موضوع ھے - اس کا موقوع عاقل ؛ 
اور بالغ شخس کے اعمال و افعال ھیں ۔خواء وہ مثبتھوں یا منفی ؛ بعنی فقه 
قوف پکمچمرھواہ برا بے موی ےک رساصل سو نے رد 
ھے ؛ واجبهے ء سنتھے ؛ مستحبھے :یا مباح -۔ اور منفی افعال میں اس بسات 
سے بحث‌کرتا ھے کە یه فعل محیح نہیں ؛ عرام هے ء شاجائز ھے ؛ مشتبه ھے یسا 
مکروە ھے - شریعت کی نظر میں جو لوگ احکامٍ شریعت کے مکلف اور پابند نہیں مثلا 
شاصالغ اور مجنون - ان کے اغسال و افعال علم فقه کا موفوع نہیں میں _(۴۰) 


قرآن و سنت میں تفقه کی ففیلت : 


عقل و خرد اور فہم و فراست اللء تعالی کی بہت بڑی نعمت ھے ؛ اس‌کی 
محیح قدر و منزلت وھی جانتے هیں جنھیں الله تعالی نے اس نعمت سے نواڑا ھے - 
عقل و خرد سے عاری انسان کے لئے میکن نہیں کہ وہ سمجھ کے کە عقل ؛ فہم ؛ اور 
معاملات کی سوجھ بوجھ الله کا اپنے بندوں پر کتٹا بڑا فغل و انعام ھے - 

بنا کڈ: مالارو یمر کی سخیت امک ورای کی سی هے مکر سے وردن کزہن کی 
سے کی ماف بح ارام کی ور و عاخیتر ای می اش دساف راللی کی تہ 
اور اس کے رسول کی سنتھے ۔ ان کی مدد سے جو چراغ جلے گا اس ‌کی روشنی سس 
انسان رشد و ھدایت کے راستے پر گامزن هو سکتا ھے - 

بیشاٹی روشنی کے بغیر ہے سود هے ء اور روٹنی کا ادراک و شعور بیضائی 
کے بغیر نہیں ھوشا ۔ اسی طرح منژل مقمود کی طرف بڑھنے کے لئے مرف عقل و غسود 
کافی نہیں جباتک وحی الہی کی راۃ تمائی نە هو اور جو عقل و غود سے عاری هو وہ 
کضاب الہ 1وی ستھرسول کے اسزان :و کم شعقیء اوں دومروں کو استغمائی سے 
ور رجات دی ا 

شریعت کے بحرِ ہے گراں کی در فشانی وھی لوک کر مکتے میں جنھیں قسسام 
ازل نے عقل اور فیم و فراست کی دولت عطا کی هو ے 


قرآن کریم اس حقیقت کی طرف ان الفاظ میں اشارہ کرتا ھے : فلو لا 
تفر من کل فرقة منہم طائفة ِتفقہوا فی الدین ولینڈروا قومہم اذا رجیسوا 
الیم نلم ور۴۹( ہیں ایسا کنیوں نے کیا کیا ک: مو کی کر جسامت 
میں سے ایک گروہ نکلتا جو دین میں فہم و بعیرتپیدا کرتا ( اور جب تعلیم 
و تربیت کے بعد) اپنی جماعت میں واپس آتا تو لوگوں کو ( جہالتو غفلست 
کے نتائج سے ) آگاه کرتا تاکة وه برائیوں سے بچ جاتے )- 

قطع نظر اس سے کە اس آیت کا تعلق جہاد کے لئے کوچ کرنے سے سے 
جیسا کە بعش مفسرین کا غیال ھے -۔یا یه بات طلب علم کے سفر سے واہسته ھے - 
اور اس امر سے بھی صرف نظر کرتے ھوئے کە وہ گروۃہ سفر اختیار کر کے دین میں 
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حامل کرے -۔ية بات یقیتی ھے کە اس فرمانِ الٰہی میں اس بات کی ترغیبادی گشی 
ھے کہ ھر طبقہ ‏ اور جماعت میں سے کچھ لوگ دین میں اعلیٰ سمجھ حامل کریں اور 
سے قی رت کڑگنرے خی مو رسس ار 
برے اعمال کے اتجام سے ڈراٹیں - اور اس فریفە کو ترک کرنے پر فلو لا نفر کہە 
کر تنبيه کی - اور ایک مقام پر الله تعالی نے کافروں کی برائی بیانں کرتے 
سی مسھ 2 سی ب سس 6اا عو اہی سممیيچے 
سوجھ بوجھ نہیں رکھتے ) فقاھت سے تہی دست لوگوں کے بارے میں قرآن کریم نے 
یه انداژ پیان اختیار کیا : فما لھولاع القوم لا یکادون یفقہون حدیثا"(۴۳ا(مو 
اس قوم کو کیا هو گیا ھے جو ( یه لوگ ) اس بات کے قریب بھی نہیں لگتے کە بات 
کو ( اچھے طریقۃ سے ) سمجھیں )- 7 

اس سے معلوم ھوا کت تفقۃ اور گہری سمجھ اللۃ کی بٹی نعمتھے جو اس 
کے مقبول ہندوں کو حاصل ھوتی ھے ۔۔ جو لوگ اس سے محروم ھوتے ھیں‌وة تعریفو 
ستائش کے مستحق نہیں ھوتے - لیکن یع بات دھن میں رکھنی چاھئے کە " فقە " سے 


عام سمجم:یوجھ مواب نہیں ء ایسی سمجھ پوجھ جسے انسان مرف اپنے؛داتی اور مادی 


مضافع کے عمول کے لئے استعمال کرے ‏ بلکە فقد سے وہ فہم و فراست مراد ھے جو 
دین کے قیم .اور اس کے حول کے نکی مو - 

بت کے مذکورہ بالا مفہوم کی تائید 00 ەٗ سے بھی ھوتی 

ھے - رسول ال می اللہ علیع ولم نے فرمایا : 5 

مور ا یفقہ فی الندیں(۷٣ار‏ الله تعقاقبلٰ جس کے سیافندہ 
بھلائی کا ارادہ کرتے ھیں اسے دین میں گہری سمجھ عطا فرما دیتے ھیں )- 

رسول الله علی الله عليه وسلم نے ایک موقعه پر محابۂ کرام سے 
خطاب کرتے هوئے فرمایا : 


”" لوگ تمہارے پاس دین میں تفقه اور ہمیرت حامل کرئے کے لئے 
دور دراز علاقوں سے آئیں گے ۔۔ تم ان لوگوں کے ساتھ بہٹریسن 
لوک کوشا تم لوگوں کے لئے یة میری وعیت هۓ"(۴۵) 


0 7 


عقرت انَومریرۃ آرفی ال عته (م: ے۵ہ) سے روایٹھے کہ رعول اللہ علی اللہ علیہ 
وسلم نے فرمایا : 

۷ئ بد 
( ان میں جو جاھلیى دور میں بہتر اور ممتاز تھے وۃ اسلام میں بھی بہتر اور پسندیدہ 
ھی رھیں کے بدرطیكاة تین کی سمجھ وکھنے والے مون:)- 

نبی عليه السلام نے اپنے اس ارشاد میں اس بات کی تصریح فرما دی کہ 
جو لوگ ایا جاہلیت میں کسی بھی وجة سے ممتاڑ اور سا حیثیت تھیٗ اسلام ان کا 
درجہ نہیں گھٹشائے گا بشرطیکە وہ اسلام قبول کرنے کے بعد دین میں سمجھ حصاصل 
کے شر ال یی آئ گی وو او سار عذرا می شی مد "رات کیں 
شرط کے ساتھ مشروط کیا - اس‌سے بہتر اور اھم کوئی اور صفت آپ کی نظر میں ھوتی 
تو آپضرور اس کا ذکر فرماتے - 
محدث اور فقيه میں کا نوعیت کے لحاظ سے فرق : 


اسام اعمش (م: ۵۲۸ھ) کا ایک مقول ھے جس سے یه باتوافح هو جاٹی ھے 


سے 


کە محدث اور فقيه کا جو داَمَة کار ھے ء اور دوتوں جو علمی سرمايه جمع کرتے؛ 
اور اسے ایک مخصوص شکل میں لوگوں تک متتقل کرتے ھیں ؛ اس میں باھمی فرق کیا 
ھے ؟ محدث‌کا کام اپتی جگە مشکل اور کٹھن ؛ اور فقیه کا اپنی جگە جساں کاہ 
اور جات گسل - لیکن دونوں کے کاموں میں فرق ھے - امام اعمش کہتے ھیں که : " 
یا معثرا لفقہاع انتم الاطباع و تحن المیادلة "(٥۲ا(‏ اے فقہاء کے گروہ !ضم 
لوگ طبیبوں کی طرح هو ء اور ھماری ( محدثین)مشال عطاروں کی سی ھے "-) 

محدثین کا کام مختلف امراش کی دواؤں کا اکفٹا کرنا ھے اور فقیہوں 
کا کام دواؤں کی جانچ پڑشال ء انْ کے غوای کا علم ؛ مرش کی نشان دھی ؛ مریض 
کے مزاج کا پتە لگاٹا اور پھر اسی کے مطابق دوا تجویڑ کرٹا ھے - 

دونوں طبقوں کے درمیان اس تقسیم سے بد لازم نہیں آتا کە ھر وه شخص 
جو محدث هو گا وہ فقيه نہیں هو سکتا ٭ اور جو فقيه هو گا وہ محدث نہیں هو گا< 
دو مفتوںء اور دو کمالاتکا ایک ھی فرد میں جمع ھوشا شاممکن نہیں هے ۔ ایسسی 
بہت‌سی مشالیں ھیں - اسام سالک بن انس (م: ۱2۹ھ) ؛ اور امام محمد بن اساعیل 
بخاری (م: ۵۷ھ) کا شام اس غمن میں پورے وشوق کے ساتھ پیش کیا سکتا ھے - ان 
ا المؤُطا " اور " الجامع الصحیح " اسحقیقتکی گواۃ ھییں- 

ٹین اور فقہاء - دونوں طبقوں نے اس بات کو تعلیم کیا ھے کۂ امام مالک اور 

امام بخاری بلند پایة محدث بھی تھے اور فقیة بھی _ بطور خاص امام مالک مدینة 
مٹورہ میں اپنے درس حدیثکی وجۃ سے " امام دارالہجرہ " کہلائے اور اھر سنت 
کے جار سلمۃ فقہی مکاتب فکر میں سے ایک مکتبفکر ان کی طرف منسوب‌ھوا؛ اور 
وه درجتُ اجتہاد پر فائز ھوئے ٴا کی رید ات ا نا الٔطا" 
میں بھی نمایاں ھے ۔وۃة بیک وقت مجموعۃٌ احادیث بھی هے اور فقہی مسائل اور 
اجتہاد و استنباط کا ایک گراں قدر دغیرہ بھی - 

یہی حال اسام بغاری کی " الجامع المحیح " کا ھے- اسحقیقت کو 
سبھی اھل علم نے تسلیم کیا کە ” الجامع المحیح " اگرچەا پگ احادیث ھهھے 
مگر اس کی ترتیب فقہی انداز پر ھے ء اور اس کے ابوا 


تراجم ( عنوانسات) 


اسام بشاری کے فقہی مسلک کے ترجمان ھیں - ان دونوں کشابوں نے اپنی انہی 
جامع خصوصیاتکی بناعپر یع درجة پایا کے اس دور کے فقہاع اور محدشٹشین 
نے یه کہااکە : '" کتاب الله کے بعد دوٹوں کتابیں دنیا کی محبح رین 
کخاہیں مین "نت 

اس استثضاع کے باوجود یه حقیقت اپٹی جگه اٹل ھےکە محدث کا 
ذاش کار الگ ھے اور فقيه کا الگ - 

مزالی اور زمخشری (م: ۵۳۸ھ) نے فقع کی جو تعریفیں کی ھیں ؛ ان 
کے پیش نظر بعض محققین نے فقيه کی تعریف ان الفاظ میں کی ھے : 


” فقيه وہ عالم ھے جو تفکر اور تدبر کر کے قوانین کے حقائق 
کا یته :لگائے - اون مشکل:و اصسختلق,اسوز کو:واغم کرۓ'۴۸) 


۳ 


۷ے 


خواشی و عوالۃ جات 


۱ 
شاہ ولی الله دھلوی - الانصاف فی پان سب الاختلاف ( طبع : مکی 


اوشاف پنجاب لاھور ۱۹2۱ی) - ص : ٢‏ - 


القرآنٗ : ۹۱/۱۱ 
القرآن : 2۸۸۲ 
القرآن : 14۹/2 
القرآن : ۹ 


ابن منظور افریقی ۔ لسان العرب- ( طبع : قم ایران ۱۲۰۵ھ) ۵۲۷/۱۳- 
مملة الاعکام العدلیع - دعد نمیو ١١‏ 

اہوالحین علی بن ابی علی بین محعد آمٹی - الأفکام 0207 
( طبع : مصر ۲۷۲۷ھ) - ٢۷/۱‏ 

سد 

02+ -2هە,/ 
۰ھ) ۲۲/۱- 

٦اشیا‎ 

محمد بن ابی بکر بن القیٔم الجوزیه - علام الموقعین (طبع : مکتسة 
الکلیات قاھرہ ۱۹۹۸ءع) ۹۲/۷٦۔-‏ 

محمد بن محمد الغڑالی - المستطفیٰ - ( طبع ؛ مکتبة التجاريه سسر 
۵۳۷ھ) ۲/٢‏ 

علاص الدین ابوبگر بن مسعود الکاسانی ‏ بدائع المضائع ( طبع ؛ مصر 
عورمل ۴/۱ 

محمد ل مدکور ‏ دکتور - مضاھج الاجتہاد ( طبع : کویت ۱۹2۲ی) ص ٢۵:‏ 
اسی تعریف کو امام شافعی رحمة الله نے اغتیار کیا ھے - جیسا کە حاشيه 


:۲۹ 
:۲۲ 


:۲۳ 


۳۲۲ 
۳ 


ے ۳ے 


نمبر:و میں گزر چکا ھے - 
مولوی شریف- شرج الشرج للتوضیح ۔( طبع : نور محمد کراچی ٢۲۰٥ھ)‏ 


سوج 2 

0 عرگ 
محب الله بہازی ۔امظطلم الشبوت ( طبع : قاھرہ ۱۲۲۷ھ)- ۵/۱ 
ایشا - ۲۲/۱ 


ایض - ۵/۱ - امام ابوحنیفۃ کی کتاب " الفقۃه الاکبر " عقائد کا 
ایک مختصر رساله ھے - ملاعلی قاری (م:۱۰۰۱ھ) نے اس کی شرح لکھی 
ھے یه رسال مع شرح کے قاھرہ کے مطبع تقدم سے ۳٢۱۲ھ‏ میں شائع 
ھوا ء مجلس علمی کراچی نے بھی ۱۹۸۵ء میں شائع کیا - 

ایض - ۵/۱ - 

محمد بن محمد الخزالی - اجیاے علوم الدین ( طبع : مصر ۱۹۲۹ی) 
/۲ 

محمود حسن نحاں ٹوٹکی - متجم المصنفین ( طبع : حیدر آباد دکن - 
بھارت ۱۳۲۲۲ھ) - 1۵۲/۱- 

اساعطیہ الدین- ۲٥۸۱‏ 

سعد الدین تفشازائی - تلویح ( طبع : امج المطابع کراجی 2۱۹۸۰ ) 
ایضا ۔۷۲۳۱۱ 

ایا 

خی _الخیع تلخوضیح -۲۷۸۱۰ 

الد اشاسی ۔۔ شرج مجع ( طبع : مکتبۃ اسلاميه کوئٹە ٢۱۲۰ھ)‏ 

شیخ زین الدین الشہیر بابن نجیم - الیحر الرائق - ( طبع : مکتبيه 


ماجدیە کوئٹه -ت ء ن ) 2/۱ 


القرآن : 2۹/۲ء ۸م ۲ 


۲ 
0ت 
۳: 
ۓ: 


۲۸ 


ے نے 


محمد بن اسماعیل بغاری - الجامع الصحیح ۔ کتاب العلم (ج : إ)- 
اہرہییٰ تریڑزی - ٹترمدی ۔کتاب العلم 

محیح بغاری - کتاب العلم --- 

اسام موفق بن احمد مکی - متاقب امام اعظم - (طبع : دائرة المعارف 


حیدر آباد دکن ۱۲۲۱ھ) 1٦۹۳/١‏ 

اسام غزالی نے فقە کے معنیٗ فہم و تدبر ؛ اور دین میں بمیرت بیان 
ککے ھیں ء ژمخشری نے کہا : فقہ کے معنیٰ "' شی " ء اور " فتم " کے 
ھیں - 


ا ا و 


نین و شربعت۔ عفہوم و معن ؛ باھمی فرق 


کجوزرے 


۰ تعریفات دین و شریعت 


و دین اور شریعت کا باھمی فرق 


۰ شریعت اور فقة میں فرق 


٠‏ مقامر شریعت 


۰ شریعت پر عمل کیوں فضروری ھے -؟ 


انف 


ٰ 1 ۷ 
دین و شریعت- مفہوم و معنیٰ - باھمی فرق 


دین : عربی زبان میں دین کے بہت سے معنی ھیں مثلاً : جزا و مکافات + 
ایت غلبعء فیعلۃ ؛ مالکانە اور حاکسانە تصرف ء حساب و کتاب * 
تدبیر ؛ سیاستو فرماں روائی ء قضاع ؛ یر ملت 4 غدا ٹرسی ؛ وه شمام 
جیریں می کنا خولی اف کی ارت یں من خی اضق ایس عتاضی ہی میں 
جو ایک دوسرے کی فد ھیں -۔ جیسے : اطاعت ؛ اور معمیت-(١)‏ 
7 اس مر ال کو یمیدَان کتھی میں جس کی قبول کرہے کی دمہوت 
الله کے رسول کی طرف سے دی جائے )٢(_‏ 
امام راغب اصفہاتی (م: ۵۰۲ھ) کہتے ھیں کە : 
" دین کے معنیٰ طاعت ؛ فرماں برداری ٭ اور جڑا کے آتے ھیں - اور 
بطور استعارہ دین - شریعت کے معنیٰ میں بھی استعمال ھوشا ھے۔'(۴) 
قظع لن اس ضۓ کة: ایک لفطظ اٹتے معانی, میں کیسے استعمال ھوشا ھے - 
اس وقت همیں یه دیکھنا ھے کە قرآن نے اس لفظ کو کن معانی میں استعمال کیا 
ھے ے :غربی ژسان کا آطوب یه ھے کہ .ایک لفظ کے ہے شمار مفہوم و معٹیٰ ھوتے 
ھیں مگر ان کا صرف ایک دو منطوق مرکڑی حیثیت رکھتا ھے ۔ باقی معانی کسی 
شاڑک: دھتی مشاسبت سے پید| :هو جاتے ھیں - 
قرآن حکیم نے دین کو عربی زبان کے اسی اسلوب کے مطابق حسب ذیل 
معانی میں استعمال کیا ھے : ٰ 
1 وی اہی اہی رت9 اوبیت یو 
جڑا کا مالک ھے - 3 


سے فان 


۷ سے ریت ایمیٰ 1ا الازتان بردارں کو الع کی سادھ 
مخصوص رکھتے ھوئے - 
7 قادون - قرآن کریم نے دین کو شانون کے معلیٰ میں استعمال کیا 


ہے مود سیف میں ا ما ایام تو دی اتال ای مات 7 
یوسف عليه السلام اپنے بھائی کو شاھی شانون کے تحت گرفشار نہیں کر سکتے تھے 
0+070 

إِنٌّ تین مغانی کے علاوه قرآن کریم ئے لفظ دین کو ایک مخصوص امطلاحی 
معیٰ میں بکثرت استعمال کسا ھے ۔ اور وۃ اعظلاح ایسی ھے جس میں ان تیتوں معانی 
کا مفہوم موجود ھے - قرآن کریم کی 00808۷07" امولی احکام کے لئے بولا 
جات ھے جو عفرت آدم علیيه االسلام سے ال کر غاتم)الانیساد عضرت محمد ملی الله 
عليه وسلم تک تسام انبیاء میں مشٹرک ھیں - 

دین کے مفہوم کو اگر ھم اپنی ژبان میں ادا کرنا چاھیں تو مغتمر 
الفاظ میں " نظامِ حیات ” کے لفظ سے ادا کر سکتے ھیں ؛ نظام حیات معائرے کی 
ایسی تشکیل کو کہئے ھیں جس میں مکمل انفرادی اور اجتماعی قوانین موجود ھوں ؛ 
سزا اور جزاھ کا تصور هو ء کسی کی اطاعت هو ۔۔۔ یعنی کسی هستی کو مرکز اطاعٹ 
مانا گیا هو - هر نظام حیات میں ان تین اجڑاع کا ھونا شروری ھے - 

:7 امطلاعی معنی کی رو سے اسلام ایک دین هے جیسا کە الله تعالی 
گا زان مے ؛ ا الدین عندالله الاسلام “ا یعنی محیح اور قابل عمل نظام حیبات 
الله کے نزدیک صرف اسلام ھے - قرآن گریم نے کم و بیش پیٹتیس مقامات پر دین کو 
سی اصطلاحی مفنی میں استمسال کیا هے ۔(٢‏ 

یہاں یه امر بھی ملحوظ رھے کۂ قرآن نے محض دین نہیں کہا ؛ الدین 
کہا ھے - اس سے معنیٰ میں وھی فرق واقع ھوتا ھے جو انگریڑی زسان میں 7548 

126 ٥٤ہ‏ ۳8۷ ۵ ٤‏ کہنے کے بجائے ۷ قاط ٤ہ‏ با ١ط‏ ئ1 ع ط۳ 
سے ات میا 701 ۹۷۹۹+ ))+٭)+) ‏ 
نژدیک اسلام ایک طریق زندگی هے بلکد اس‌کا دعویٰ ھے کٹ اسلام ھی ایک حقیقی اور 


سپ 


محیح طریقِ زندگی اور طرز فکروعمل ھے - 
شریعت  :‏ دین کے ساتھ ایک اور لفظ بھی بولا جاتا ھے ؛ وہ ھے لفظ " شریعت " 
عام طور پر یه سمجھا جاتا ھے کۃ ان دوٹوں کا ایک ھی مفہوم ھے اور ان کے مغنیٰ 
و معداق میں کوئی فرق نہیں - لیکن حقیقت إِ سے مختلف هے - دین اور شریغت میں 
فرق ھے ؛ خود قرآن حکیم نے اس فرق کو وافح کیا ھے - جیسا کە سطورِ بالا میں عرش 
کیا کە دو ان اصول و احکام کا نام ھے جو حشرت آدم علیہ السلام سے لے کر حشرت 
محمد ملی الله عليه وسلم تک تام انبیاء میں شترک ھیں - اور لفظ شریعت فروعِ 
احکام کے لئے ہولا جاشا ھے - ابيسے احکام جو مختلف زسانوں ؛ اور مختلف نّتوں 
8ِ۷۶۹"/, سسات 
( تم میں سے هر ایک کے لئے ھم نے غاص شربعت اور راستۃ بشایا ھے )- ۱ 

سی اھ شس مھا مہ ھت كت 
نے تمہارے لئے وھی دین مقرر کیا جس کی وصیت تم سے پہلے نوح عليه السلام ( اور 
دویرے اشضیاص) کواگیتیا : 

اس سے معلوم ھوا کە دین سب انبیاع کا ایک ھی تھا 471+ 
ڈاثِ پر" کی تسام عفات اور کمالات کے ساتھ ایمان لاشا ؛ الله کو ھر قسم کے 
عیب اور ق سے پاک اور منڑہ مائنا ؛ روڑ جڑاھ پر یقین رکھنا ؛ ملائکه اور 
جنت و دوڑخ پر ایسان لاضا ء الله کے تسام نسیون اور رسولوں کو برحق سجھٹا اور 
زی مس خی کیرں یر کا سا ری الو فلکت - 

لفظ "ڑم " کی تشریح و وضاحت میں اسام راغب امفہائی لکھتے ھیں : 

" شرع مصدر ھے اور بطور اسم بولا جاٹا ھے - چنانچە واضج اور 

سیدھے راستہ کو ارم ء زع اور شریعة کہتے ھیں - شرییت لع سو 

سی کو لم نما ایخ متر کو دیا.] 

, /۹) 7 1 72 

71ھ ی/'"ام 
پانی پینے کی جگە کو کہا جاتا ھے ؛ شرع کے معٹی راستہ بتائے ء راستە کو وافج 


ے۷۹ے 


کرنے اور صاف صاف بیان کرنے کے ھیں -۔ اھل عرب پانی تک جانے والے ایسے ر 
کی بھی فریمت کہرچے دھے جو اتل فو ٭ اور صافطور پر دکھائی دیتا هو - غالبا 
0 0 " شارع " بولا جائے لگا )١۴(-‏ 

الام میں شوبیخت ہے جراد پت احکام و قوانین ھیں جو 7 تعالی نے 
اپنے بندوں کے لئے نازل کئے ھیں ء اور و وی اکم می مر 18ا 
عہد رسالت ماب میں اس کا ثبوت ملتا هے کە لفظ شرائع ( شریعت کی جمع ) اسلام کے 
احکام و فرائض کے معنیٰ میں استعمال کیا گیا ھے - بعض دیہاتیوں نے نبی علیةھ 
السلام سے درخو ات کی که خسار ے علائے میں ایک عمعانم کا :حقور کریں جو میں قراق٤‏ 
اسلام کی تعلیم دے ۔۔ یہاں شرائع سے اسلام کے احکام و فرائی ھی مراد ھیں - البتة 
اسلام کے صدرِ اول میں اس ‌کا استعمال بہت کم ملتا ھے - بعد کے دور میں اس (لفظ 
شریعت ) کا استعصال کثرت سے ھونے لگا ء جس‌کی ایک بڑٹی وجۃ یە معلوم ھوتی ھے کە 
تصوف کی ایک اصطلاح ” طریقت ” رائج ہو گئی ۔ اور اس کے بالمقابل ” شریعت " کی 
اعطلاح رائج ھوئی - اور اس‌سے اسلام کے ظاھری احکام پر زور دیٹا مراد لیا جانے 

اسی سے لفظ ” تشریع ” ماقود ھے جس کے معنیٰ قانوی سازی کے میں - 

بعی اهل علم نے شریعت کی تعریف َِٔ الفاظ میں کی ھے : 

" الشریعة مافرع اللّع لعبادہ ے سعا الا نان 

احکام کا نام ھے جو ا تعالی نے اپتے بندوں کے لئے نازل 

و مقرر کیے ھیں " ( قاتون کی حیثیت سے )- 

5اک سیت کر سے وا سیت کت سو اب اک 
بجا آوری کا حکم سنتِ رسول سے شابت هو - 

مشہور محابی حضرت قشادہ رفی الله عنة (م: ۴۴ھ) شریعت کی تعریف 
بایں الفاظ کرتے ھیں : 

الشریعة ھی الاحکام العصعلیة المنظمة لمعُون الافر اطً۱)(یعنی 

شریعت ان عملی اعکام کا شام:هے جی لوگوں کۓ مختلف احوال کے 

لئے منظم اور مقرر کئے گئے ھوں )-۔ 


علامھ شاطبی (م: 2۹۰ھ) دین اور شریعت کے فرق کو یوں وافح کرتے 


ا میں ناو چُیڑیی ھیں ء ان میں سے ایک تو دین ھے ء جن 

کو الله تعالی نے اپنی کتاب ( قرآن حکیم ) میں پورا پورا 

بیان کر دیا ھے ء اور اس میں انسانی عقل کو دخل دینے کی 

اجازت نہیں هے ے 

دوسری چیڑ شریعتھے - اس کے اصول بیان کر دیئے 

ھیں تشاک انسان سوچ بچار کر کے ان اصول کو سامنے رکھ کر 

اجتہاد کر سکے - الله تعالی نے شریعت میں لچک رکھی ھے کیوں 

کە بسا اوقات حالات زمانە تبدیلی کے طالب هوتے ھیں ؛ اگر 

حالات ژسانە کے تغیرات اور تقافوں کو پورا کرنے کی ملاحیت 

نہ رکھی جائے تو لوگوں کا سے یو قائم :رجتا مکل هو جافر*(ا5) 

اسام ابو حنیفہ نے بھی دین اور شریعت کے مفہوم و معنیٰ میں فرق 
کیا ھے وه بنیادی عقائد ؛ توحید ء نبوتو وسالت ؛ ملائکە ؛ جنٹو جہنم اور 
روز جڑاء و سزا کی تعلیم کو دین سے تعبیر کرتے یں ؛ اور احکام و فرائش‌کو 
شریعت کیھتے میں و2 خسم اضرباہ کی لاکی هوقے اَتْسَانَ کی پکبیان منجمھے میں - 
لیکن شریعتوں کے درمیان فرق کرتے ھیں اور کہتے ھیں کهھ هر نبی نے اپنی امت 
کو اپنی لائی ھوئی شریعت پر چلنے کی ھدایت کی اور پچھلے انبیاء کی شریعتوں 
زی چلئے اون ام کی پھروی سر بیع کھا:-(2اا 

قرآن حکیم نے اب ھمیشة کے لئے اس شریعت کی پیروی کا حکم دیا جو 
حضرت محمد ملى الله عليه وسلم پر شازل کی گئی ‏ جُنانچة وضاحتکی : ثم جعلناک 
عليٰ شریعة من الامر فاتیعہا ولا تتبع اھواع الدین لایعلمون _ا۱۸) یعنی پھر ھم نے 
آپ کو ( اے محمد صلی الله عليه وسلم ) دین کے ایک خاص طریقع یعنی شریعت پر کر 
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دیا ؛ سو آپ اہئ طریقه کی پیروی کیجئے اور ان جاھلوں کی خواہشات پر انە جلئے 
جو حقائق سے بے خبر ھیں - 


ظا 


پیغمبر سے یە بات کہنے کے بعد کە آپ اس شریعت کی پیروی کیجئے ؛ 
قرآن حکیم اس حکم کی علت اور وجە بھی بیان کرتا ھے - اور یه علت حقیقت میں 
شریعت کی جامع تعریف بھی ھے - اسی آیت کے اگلے کلماتھیں : ھذا بصائر للتاس 
ھدی و رحمة لقوم یوقنون ( یه شریعت لوگوں کے لئے دائش مندیوں کا سبب ؛ ھدایت 
کا ذریعة ٭ اور یقین کرنے والوں کے لئے رحمت ھے )- 

قرآن نے شریعت کی تعریف میں تین لفظ استعمال کئے - بصائر ؛ ھدی ء 
اور رحمة - بصائر ہمیرت کی جمع ھے ؛ بمیرت باطنی روشنی کو کہتے ھیں جیسے بصر 
ظاھری روشنی کو کہتے ھیں -۔ تو شربعت باطن کو نور اور روشنی بخشتی ھے ؛ سراپا 
ھداایت ھے کۃ اس کی مدد سے انسان کو سیدھا راستة نظر آتا ھے اور وہ منزل مقصود 
تک پہنچ جاتا ھے ‏ سراپا رحمت ھے ؛ اس میں تکلیف اور نقصان کا شائبه نے 

اس تفصیل اور تجڑیے کی رو سے شربعت تین چیڑوں کا مجموعە هو گئی ؛ 
اور ھر مسافر کو انہی تین چیڑوں کی فرورت ھوٹی ھے ؛ اس کے سامنے ایک منزل ھوتی 
ھے جہاں وه پہنچٹا چاھتا ھے ء ایک راسته ھوتا ھے جس پر چل کر منزل تک رسائی 
حاصل کر سکے ؛ اور ایک وه ذریعة اور روشنی جو محیح راستہ دکھائے اور راستہ کے 
نشیب و فراز سے بچائے - 

شریعت میں ان تینوں چیڑوں کو جمع کر دیا گیا ھے - 

ھدا بصائر - یه آنکھیں بھی هیں ؛ وهدی - سیدھے راستے پر چلنے کا 
ذریعہ بھی ھے ۔ اسی سے آدمی منزل کی طرف بڑھتا ھے ؛ ورحمة - رحمت و رافشٹ 
بھی ھے کہ یہی انسان کا مقصود حقیقی ھے - 

اس تعریف اور تحلیل کے بعد ایگ اور بات کہی :" لقوم یوقنون " بجا 
کە شریعتسر تا پا رحمت ھے -۔ مگر ھر شخص کے لئے نہیں ؛ بلکە ان لوگوں کے لئے 
جو اذعان و یقین کی دولت سے بہرہ ور هیں ۔ لیکن جن کے دلوں میں شکوک و شبہات 
هیں ؛ اور وه اللہ کی بھیجی ھوئی اور نبی کی لائی هوٹی عداقتوں پر کامل یقین 
نہیں رکھتے وہ اس کے ذریعے فوز و فلاج ۶۹06 مھ 


ئوہ 


شریعت اور فقە میں فوق : 

اس وشاحت کے بعد دین اور شریعت میں کیا فرق ھے - ضروری معلوم 
ھوتشا ھے کە اس بات کی بھی وضاحت هو جائے کە شریعت اور بن میں کیا ضرق 
ھے - کیوں کە دین اور شریعت کے ساتھ ضقۃ کی اصطلام بھی رائج ھے - اور 
اسلامی لٹریچر میں فقە ایک وسیع تر فن کی حیثیت سے موجود ھے - 

اجتہاد و استنباط اور مصادر شریعت پر بات کرتے وقت جتنی اھمیت 
اس امر کی ھے کە دین و شریعت کے فرق کو جانا جائے کم و بیش اتنی ھی اھمیت 
اس بات کی بھی ھے کە شریعت اور فقە کے باھمی فرق سے آگہی حاصل کی جائے - 
تعلیسات اسلام میں فقه کی حیثیت معین کر دی جائے اور بە بشا دیا جائے کە 
فقه اور شریعت میں کیا فرق هے ؛ اور دوٹوں کیا مدارج و مر اتب رکھتے ھیں؟۔ 

فقە کی تعریف ؛ مفہوم و معنیٰ ؛ اقسام و موفوع ؛ ترتیب و تدوین 
کے مراحل -۔بة شسام بحثیں اپنی اپنی جگە پر موجود ھیں ۔۔ یہاں صوف دونوں کے 
باھمی فرق کو وافح کرٹا ھے - 

اسلامی شربعت ان تمام احکام پر شتمل ھے جن کا تعلق عقیدہء اخلاق ء 
عبادات ؛ اور معاملات سے ھے - لیکن فقو وم مست احکام سے بحث کی 
جاتی هے جن کا تعلق عمل سے هو -۔ابعنی فقۃ کا موضوع وه احکام ھیں جو عبادات 
اور معاملات سے متعلق هیں ؛ اسی بنا پر فقە صرف عملی احکام پر شتمل ھے - 

شریعت فقة سے زیادہ عام اور ھمە گیر ھے کیوں کە ان تام احکام و 
سائل ہیں نشیا دق مو زندگی کے ممخلف جستوں سے تعلق رکھتے هیں ء فقه کا 
سے و ۵ اقم پر ھے جو قرآن و سنت کے نصوص سے مستنبط کئے جائیں ؛ نیڑ 
و انحصار 7 مصادر پر بھی ھے جن کو شریعت نے معتبر اور محیح مانا ھے - 
یعنی اجماع اور قیاںے 

قرآن اور سنتٍ رسول کی عورت میں جو احکام نازل هوکے هیں ؛ اُنھیں 
شریعت کہا جاشا ھے ؛ ان کی اسای وحي الوٰ مت زی یہ ال کا مس کا 


کر ہا 


شاتون ھے ؛ اس میں انسانی رائے کی کوشی گنجائش نہیں ؛ اس کی ادتیٰ مغالفت 
بھی حرام ھے- 

فقۃٍ اسلامی کی صورت اس سے مختلف ھے - وه انسانی فکر ؛ رائے اور 
اجتہان و قباس کے نتیجے میں وجود میں آیا هے - وہ دو قسم کے احکام پر مشتمل 
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7۰ ایک وہ جن میں انسانی راکے ؛ فکر اور اجتہاد کا پہلو کمزور و مغلوب 
ھے ٠‏ اور تشریع الٰہی کا پہلو غالب ھے - ان میں وہ تمام احکام شامل ھیں جن کی 
فرفیت ؛ سا حرمت‌کسی تامل اور غور و فکر کے بغیر معلوم و شاہت هو - جیسے نماز؛ 
روزہ ؛ زکوٰة اور حج کی فرفیت ؛ اور سود اور ٴمٗردار کی حرمت ؛ بی وه احکام ھیں 
جو شرعی نصوص سے بالکل واضح و ظاھر ھیں ؛ اس قسم کے فقہی احکام اسلامی شریعت 
کا ایک حم ھیں ؛ اور ان کی مغالفت کسی صورت میں بھی جائز نہیں - 
اس دوسری قسم کے وہ احکام ھیں جن میں رائے ؛ اور اجتہاد کا پہلو غالب 
ھے ؛ ان کی حیثیت ایسے تشریعی اعکام کی نہیں جن کی مغالفت عرام هو ؛ ان احکام 
میں اس وقت تک اختلاف کی گنجائش ھے جب تک یە اختلاف ایسی دلبل پر شائم هو جو 
اس سے زیادہ قوی هو جو کسی مسثللۃ میں پہلے سے موجود ھے - اور اس‌قوی دلیل کی 
بنیاد کو نظر انداز کر دیا گیا هو ؛ یبای اختلاف ایسے اجتہاد پر مینی هو جو 
نصوص کی روح کے زیادہ قریب هو - 

پہلی قسم کی به تسبت دوسری قسم میں احکام زیادہ ھیں کیوں کة انسانی 
زندگی تغیر پدیر ھے ؛ هر روز نئے نئے واقعات رونما هوتے ھیں ؛ هر نشے اور پیش 
آمدہ سئلۂ کے لئے عکم تلاش کرشا هوتا ھے اس لئے فقعٍ اسلامی کا ذغیرہ امتداِ 
ژمانه کے ساٹتھ ساتھ بڑھتا رھشا ھے - 

اسلامی فقۃ میں رائے اور اجتہاد کا کافی حد تک عمل دخل هوئے کے 
ساوجود "اس کی اساس اسلامی شریعت اور ا کے اصول و قواعد پر قائم هے - اور ایک 
طرح وہ اسلامی شریعتھی کی حصہ ھے ۔ یہی وجه ھے کە فقہاء کی آراع اور اجتہادات 
پوری امت سلمة کے لئے قدر و منزلت کے حامل ھیں بلک قابل قبول ھیں - 


-۲۴۔ 


مذکورە ہسالا تجڑیے سەیە نتیجە نکلاکة ابفقه کا اطلاق قانونی 
مسائل میں گہری نظر اور اسلامی قانون پر هونے لگا جو فقہاء کی کوٹشوں سے 
ٴماْنْ هو چکا ھے اور فقہی ادب کی مورت میں آج موجود ھے - 

اسلامی شریعت کو ھمیشۃ کے لئے باقی رھنا ھے ؛ وه هر دور اور هر 
زسانے کے لئے ھے - اس‌لئے فروری تھا کہ اس کے قواعد و فوابط اتنے جامع اور 
می گیں ھوں کە ‏ هر ژمائے ء اھر ماعول ؛ اور عو طیقے کے لوگوں کی مصالع کے 
مطابق پورے اتر سکیں ؛ ان میں کوٹی تنگی نە هو ؛ معاشرهہ کا معیار خواه کتنا 
ھی بلبند هو ماش لیکن ا امول کے قدو :امت سے کم هی ڑھے - اعکام میں آتنی 
لچک اور عقلیت هو ک کسی عہد کا انسان اور معاشرہ انپر عمل کرنے میں دشواری, 
محسوس کرے اور نەہ اسے یە احساس هو کہ اسلامی شریعت کا فلاں حکم عقل کے خلاف ھے ؛ 
اور اس کی پیروی سے شغمی یا معاشرتی زندگی میں بعض مفاسد پیدا هو جائیں گے -۔ 

اسلامی شریعت میں یه تمام مفتیں بدرج أتم موجود ھیں کیوں کە ال 
تعالی نے اس کو دنا کی آغری اور عالم گیر شریعٹ کے طور پر مقرر کیا ھے ؛ اس 
کے ذریعے پچھلی تمام آسمانی شریعتیں منسوخ هو گئی ھیں -۔ية تمام باٹیں اس امر 
کا َتقافًا کزتی میں کە اش کے مقامد پر امدالی نظر ڈالیٰ جاخے ا۷ا 
81 شریعت کا پہلا اور بنیسادی مقصد یة بیان کیا گیا ھےکە ؛ دنیا اور 
آخرت میں بندوں کی مصلحتوں کو پورا کرنے اور مفاسد کو روکنے اور دور کرنے کے 
لئے اسے شازل و مقرر کیا گیا ھے - 

شریعت سرتا پا مصلحت ھے ء خواه اس ‌کا تعلق نفع حامصل کرنے سے هو 
یا شرر اور نقصان کو دور کرئے ء اور اس سے بچنے سے اس‌کا تعلق هو - 

شریعت کے تسام احکام انسانی مصلحتوں پر مینی هیں ؛ هر حکم کا کوئی 
نە کوئی مقصد ھے ء يە الگ ساتھے کە بعض احکام کے مقاصد ء مطحتیں ؛ اور 
حکمتیں عام انسانی عقلیں سجھنے سے قامر رھتی هیں )٢۴(-‏ 

الله تعالی نے حفوت محمد ملی الله عليه وسلم کی بعثت کے جو مقامد 
سسقنيم ایک مقصد یه بھی بیان کیا : وسا ارسلشاک الارحمةً للعالمین - 


-۳۵۔ 


( محمد (علی الله عليه وسلم ) ھم نے آپ کو تمام جہانوں کے لئے رحمت بتا 
کر بھیجا ھے )- 

رحمت کا مفہوم بہت وسیع ھے ایة انسانی زندگی کی هر قسم کی 
غیر و فلام اور نفع و مصلحت کو اپنے دامن میں لے هوکے ھے ء اور ھر قسم 
کے نقصان اور مفاسد کی اس سے نفی ھوتی ھے ؛ اس‌سے یە بات وافحج ھوتی ھے 
کە الله نے اپنے رسول لی الله عليه وم کے ذریعے بندوں کو جتنے احکام 
سرب شاو یہ ہے مم سر ست شیت 

یا تو انْ کے دریعے افرادِ انسانی کو نفع پہنچانا ھے -۔با 

آن عکموں کے دریعے اُٹهیں کسی تکلیف اور نقمان سے باا 

ہے۔ 

مثلا : حلال روڑی کمانے کا حکم دیا ء عزیزوں اور رشتة داروں ٭ 
ھم سایوں اور حاجت مندوں کے ساتھ مل رحمی کی تلقین کی ؛ محاسنِ اغلاق اپضائے 
کا حکم دیا ؛ نکاج کا حکم دیا ؛ اس قسم کے تمام احکام انسان کی نفع رسانی 
کے لئے ھیں - : 

شراب ء جوئے'مزدار غوری ء رشوت ء اور ظلم سے روکا ای امور 
انسان کو رّرٌ اور نقصان پہنچانے والے میں ٠‏ ان سے بچنے کا حکم نے کر انسان 
کو تکلیف اور نقصان سے محفوظ رکھٹا مقصود ھے - سد 

افراِ انساتی کے مشافع اور مصالح کے ساتھ أَنْ کی سہولتوں کو بھی 
پیش نظر رکھا کیوں کە انسان کی ساخت اور مڑاجی و طبعی کیفیت ایسی ھےکھ بعض 
حالات میں اط ان احکام کی بجا آوری مشکل هو جاتی ھے جو اس پر لازم کئے 
گئے ھیں - اسلامی شریعت نے ان حالات کو بھی نظر انداز نہیں کیا اور قرآن نے 
صاف لفظوں میں کہا : لا یکلف الله تفس الا وسعہا ۔( انسان کو اس کی ھمت اور 
طاقت سے بڑھ کر کسی کام کا پابند نہیں بنایا گیا)ء اس کے لئے رخعت کا اصول 
وفع کیا گیا - مثلاً نماز هر عاقل بالغ سلمان پر فرض ھے لیکن اگر بیمار ھے 
تو کھڑے هو کر پڑھنے کے بجائے بیٹھ کر پڑھ سکتا ھے ء لیٹکر بھی پڑھ سکتا ھے - 


حویئد اغارری سے وی ف1ق وھ کے سفز کی گال میں ننیاز ای ادا 
کرنے کی سہولت موجود ھے ء نماز وفو کے بغیر ادا نہیں ھوتی لیکن اگر پانی 
نہیں ھے ء سردی شدید ھے ء مرض هے تو تیمم کی اجازت دی گئی - مرض اور سفر 
اي حالت میں ووز قظا کرٹ کی سوؤلت یی كقیَ ان ابن سے بڑھ کر غرر ‏ اؤر 
نقصان سے بچائے کی نحاطر اس حد تک رغمت عطا کی گئی کە اگر جان کا غطرہ ھے 
تو آدمی جھوٹ‌بھی بول سکتا ھے ء اور حرام بھی کھا سکتا ھے مگر صرف اس حد 
تک که شدید قور سے بچ جائے - 

جرائم کے ارتکابپر جو سزائیں مقرر کی گئیں ؛ وه سب کی سب غیرء 
فلاح اور عدل پر مبنی هیں ء ان کا مقصد مجرم کو جرم سے باز رکھٹا ؛ اور 
افرازٍ ‏ مائرہ کی جانٴسال ء اور آبزو کی غخناقتکرشا ھے - 

اسبحث سے ية نتیجة نکلا کە شریعت کے تسام احکام ایکھی نہج اور 
ایک ھی خسات وق شاخم مین ت:اووروۃ جیم(ونذضات)مسالم کنا حمول ‏ اور مشائد 
آقابدونکزغاامیت 

این قیم جوڑی (م: ۵۵1ھ) نے شریعت کے مڑاج اور مقامد کو بڑی 
جامعیت کے ساتھ بیان کیا ھے - وۃ لکھتے ھیں : 1 

مرزہندگی رکیبات کنجوں اور لوگوں کی دنیوی اور -- فلاع و 

او فوواد سن کو 2ا اتا سرد یا حسص: 

حکمت و موعظمت ھے ‏ جس معاملے میں انصاف کے بجائے ظلم هو ؛ 

زحمت کے بجائے:زحمت و تکلیف ھی ء فائدے کے بجائے نقصان هو ء 

اون عقل یرداق کے مجاقۓ حساقت ھوے وہ شریعت کا عکم اوں تسٹلم 

نہیں فو کے 

شریعت الله وت روم ای یی میم 

تو وک فی می سای سی میں سوعد 

اور هر نقصان کا سب غریعت کو درکاکو دینا ھے *(۴۴) 


سدوڑے 


شریعت پر عمل کیوں ضروری ھے 


اگر ھم صرف عقلی نقطهٗ نظر سے سوچیں ؛ اور اپنی عقل سے فتویٰ طلب 
کریں تو بلاثبة اس کا فیطۂ اور فتویٰ یہی هو گا کە : ھر انسان کو الہاسسی 
شریعت پر عمل کرٹا چاھیے ے آخر کیوں ؟ اس‌لئے کە پوری کائنات میں سداسے 
کامل علم الله کا ھے ء اس کا کلام اور حکم سب‌سے جچا تلا اور ھر قسم کے نس 
سے پاک هے ؛ وہ سبسے زیادہ بااغتیار هے ؛ تام اشباع میں خود مؤثر ھے؛کوئی 
کیفیت اس پر غالب نہیں اس لئے جو حکم اس کی طرف سے صادر هو گا وه کامل اور 
ہے غطا هو گا ؛ اس کے احکام بہت مخت نہیں هو سکتے کیوں کە اس پر غقب‌کی مفت 
شالب نہیں ؛ بہت ٹرم بھی نہیں هو سکتے کیوں کە وه رحمٹو 0207هە/ 
290 ۷/۳۷ ضم“مجھ" 
کسی بھی صفت میں مجبور با مغلوب نہیں ۔ اس سے شابت هوا کە اس کے کسی حکم میں 
نت افراط هو گی اور نە تفریط هو گی - جب کە بندوں کی یه حالتو کیفیٹتھر وقت 
مشاہدے میں آتی هے کە ھم میں جو مفت اور کیفیت شدید هوٹی ھے وہ هھم کو مشلوب 
کر دیتی ھے اور انسان کے لئے هر حال میں اعتدال اور توازن پر قائم رھنا بہسا 
اوقات ضامسکن من جاتا,هےے لیکن فریعت الہ کے میم اور هر تیم ہیں عسد 
درجہ اعتدال اوں مان . دوی ھے کے 

جب ھم دیکھتے ھیں کە الله نے انسان کو عقل بھی دی ھے ؛ اور فطرت 
بھی عطا کی ھے لیکن جب ان دونوں کے تقاشوں میں ٹکراوٌ پیدا ھوٹا هے تو انسان 
الج ماما ھے اوں کی ا لعل ہی ہنارت ال کی لح دش وآن )مو ماص مے َو 
٥ے(‏ قزر ور کشیکئن کی دلترل سے کال سی توخا ور مریم رز ماف کرتیں 
ھے اور انسان کے لئے ایک رخ معین کر کے اسے آلودگی بخشتی ھے - مثلاً انسان کو 
جب کسی محبوب اور پسندیدہ چیڑ کے فوت هونے سے رنج پہنچتا ھے تو طبعیت و فطرت 
رنج و ملال کا تقاضا کرتی ھے - اور عقل رنج سے روکتی ھے - اور کہتی ھے کە اظہار 
رنج و ملال سے ضائع شدہ چیز کی واپسی ممکن نہیں - اس شاڑک موقعە پر صرف شریعت 
انسان کی رہ نمائی گزشی اور اسے کشمکش سے نجات دلائی ھے۔ اور وہ )ساین طور کٹرنچ 
کرو مگر اس کو اپنی طببعٹپر غالب ( اور سلط ) ئە کرو عقل کی بھی رعایت هو 
گئی اور انسائی فطرت‌کی بھی ۔-- 


۲۔ 


- ۷٦ 


سے 


حواشی و حوالع جات 


سعید الخوری شرتونی - اقرب الموارد ( طبع : بیروت ۱۹۸۹ء) 
بشمن ماده " الدین " - ص : ۳۲ 

شیخ احعد رضا - معجم متن اللغد- (طبع : بیروت ۱۹۵۸ء) بغمن 
تشریم سادة۔ " الدین "۔- 

امام راغب اصفہانی - المفودات 


۳/١ القرآن:‎ 

روچ اس 

القرآنے: ۲ 

القرآن : ۹/۲ 

القرآن : ۲۸/۵ 

القرآن : ۱۲/۲۲ 
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مناع القطان - التشریع والفقہ فی الاسلام ۔ (طبع : مکتبہ وفیع 
عابدین ۱۹۵۹ءع) - ص : ۹ 

تفسیر المتار - ( مطبع محمد علی مصر ۱۲2۵۵ھ) ۲۱٢۲/٦‏ 

شیخ محمد اعلیٰ ٹھاتوی ۔۔ کشاف امطلاحات الفنون (مطبع آستائھ ك۱۲۱ھ) 
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تفسیر المضار - ۲٢٢/٦‏ 
ابواسحاق ابراھیم بن موسیٰ شاطبی - الموافقات ( طبع : دارالمعرفۃھ 
بیروتے ۸۷/1 ۸ل- 
دکتور محمد یوسف موسیٰ ‏ الفقۃ الاسلامی ( طبع : دارالکتب العربی 
مصر ۱۹۵۸ھ) ١۰:‏ 


القرآن : ۱۸/۲۵ 


ہیں ہے 


۲۰/٢۵ : القرآن‎ 

آیواسحاق ابراھیم بن موسیٰ شاطبی - الاعتمام -۔(مطبع المضار ممر 
۳م) 

المو افقات ۸۰۶2/۲ 


اعلام الموقعین - ١/٢‏ ء تسام اسلامی مذاہب و مسالک اس بات پر متقفق 
ھیں کھ اسلامی شریعت کا بتیادی مقعد یک ھےکە اپنے مخاطبین > اور 
سشت۔ تی ست پچ شر ہے نشان دھی کی جائے -۔ 

مزالدین این عبدالسلام (م: ۰٦۷ھ)‏ نے مقمدر شریعت کی تعریف 
بایں طور کی ھے :" مصالح کا حصول ؛ اور مفاسد یعنی نقصان رسساں 
عوامل کا ساب 7ہ اسام شاطبی (م: 2۹۰ھ) نے یه تعریف کی : "شریعت 
کے مخاطب اور مکلّف کو اس کی نفسانی غواعفات کی گوفت سے نکالسا 


تاکۃ وه اپنے ارادة اور اختیار سے اسی طرح عبداللۃ (اللۃ کا فرماں 
بردار بن جائے جس طرح وہ اقطراری طور پر عبدالل هے ”۔ 

بعض حشرات نے کہا : فطرت سلیمة کی حفاظت کرنا ء شریعت کا 
بی مقعد ھے "- 

تفصیل کے لئے دیکھئے : قواعد الاحکام فی مصالح الانام 
(عز الدین این عیدالسلام)ء الموافقات ( شاطبی ) ۱۹۸/۲ء مقاصد 
الشریعة الاسلامیع (محمد طاھر بن عاشور)۔ ص : ۵۹ ۰٦ء‏ نظریة المطلحةظ 


فی الفقة الاسلامی (د حسین حامد حسان ) -ص: ۵ ١۱ء‏ النظریة العامة 
للشریعة الاسلاميه (د جمال الدین عطيه )- س : ۱۰۱١‏ ومابعد 

اعلام الموقعین - ۱/۲ 

ایفاٴ 

ایفاٴ 


کو 


٣٢: بساب‎ 


ففقه اسلامی کے ماد (ححصہ اول ) 


مباحث : 


ماغد کی تقسیم 
مناخ و 
ماخدر دوم ۔ سنت-( حجیّت ؛ اقسام ؛ سنت کے بارے میں محابه کا طرزِ 
عمل ؛ اُثمةٗ قانون کا طرز عمل ) 
مآخدر سوم - اجماع ۔( تعریضات ؛ حجیت ء غرورت ؛ اجماع کی سند ؛ 
اقسام اجماع ؛ انعقاِ اجماع ) 
تافثر جہازم - قیاس۔( تعریضات ء ارکاوتملئن: أَْفِدةٌ یں 


حجیتِ قیاں ؛ اقساع قباس ) 


5 
لَ -۷۴۰۔ 


والے مسائل کا حکم ان سے اغد و ستخبط کیا جائے - اگر يە عقل کے غلافھوں تو 

ان کا مقصد ھی فوت هو جائے گا ٭ ان کے استحصاء اور عام جائزے سے یە بات شابت 

و چکی ھے کہ وہ عقل کے تشاشوں کے عین مطابق ھیں ء اور سلیم عقلیں انھیں قبول 

کرتی میں._۴ا 

ماد کی تقسیم : 
ان مسآغذ کو مختلف ژاویوں سے دیکھا گیا ھے ء اور ان کے اعتبار سے 

انھیں مختلف قستوں میں سائشا کیا ھے - 

پہلی تقسیم ؛: ‏ ان ماخد کی پہلی تقسیم أشمة :امول کے اتضاق و اختلاك کے نقطاً 

نظر سے ھے ء اس کی تین صورتیں ھیں : ۱ 

7 رکید خی ہر عوام عم اعد زر اس کا اغان رر تتا ائل 
یعنی قرآن حکیم ؛ اور سنتِ رسول ھیں - 

7 وہ عافد جن ہن ملماتون کۓ اکور اک اور ممدہبین کا اتخاق ھی ند 
اجساع اور قیاس ھیں - اجماع کی مخسالفت عام طور پر بعض معتزلم اور 
خوارج نے کی ھے ؛ اور قیاں کی مغالفت اھلٍ ظاھر اور اھلِ تشیع نے کی هے-اڈ 


5 وف مآغذ جن میں ائّمَة اور مجتہدین کا اختلاف ھے - حتی کە جمہور فقہا 


) 


جو قیاس کے قائل هیں ؛ ان‌کا بھی ان میں اخقلاف هے-وہ مآخد هین؟ٴعزرف؛ استحسان 
مصالح مرسلة ء استحصاب ؛ اسلام سے پہلے کی شریعتیں ؛ کسی ایک محابی کا 
مسلک - بعض فقہای اور علمائے اصول نے ان کو تشریع احکام کا مآخد و مصدر 
سانا ھے اور بعض نے نہیں - 
دوسری تقسیم :ماد کی دوسری تقسیم نقل و رائے کی طرف رجوع کے اعتبار سے ھے ٭ 
اس بخیساں پر مآخد تشریغ کو دو قسموں میں تقسیم کیا گیا هے - تقلی ء اور عقلی - 
1 نقلی ماخ - یه کتاب الله اور سنت رسول ھیں ء ان دونوں کے ساتھ اجماع ٭ 
مدھب محابی ( کسی سئلۃ میں انفرادی طور پر ایک محابی کا فتوی )ء اور اسلام سے پہلے 
کی شریعتوں کو بھی ملحق کیا جا سکتا ھے ؛ یه ان لوگوں کی رائے کے مطابق ھے جو ان 


( حلص و 


02 


ے ۷۴ح 


فقے اسلا مسصاضد 


فقعٍ اسلامی کا اطلاق دو معنیٰ پر ھوتا ھے : 
7 ۷ احکام شرعيه کا جاننا جن کا تعلق عمل سے ھے -۔" ی- بالاحکام 

الشرعیة العملیة )١(”‏ لیکن دلائل سے بے نیاز هو کر محض انْ احکام کے 
جان لیتے کا شام فقه نہیں ھے بلکە ان کے دلائل سے مدہ حامل کرتے ھوئے انسان کو 
(اذکو دھیلی مال مرا کاتاق کت خیت 

اس مغنی کی رو سے فلّه انسان کی ایک عملی مفتقرار اتا ھے ؛ اور جب 
اسان !ارک امو مع کہ پیا ک یھ رض سے اید موا غاما ہے 
. فقھ کا دوسرا اطلاق خود ان احکام شرعیه پر ھوتا ھے ء اور اس معنیٰ کی 

رو سے فقة کی تعریف یوں کی جاتی ھے کە : اسلامی شریعت کے عملی احکام 
کے مجمومہ کا تنام " فقه *ھےے تجیوعة: الاعکام الصلیة المدروفة فی الام -(؟ا 

خری ا کک او اق بمدی شاو مرضاز سے جو عارم نے ظا کٹ 
ہیں ؛ تاکە وه لوگ جو احکام کی ادائیگی کے مکلفو پابند ھیں ؛ یە جان سکیں کە 
ان کی ادایگی کس طرح ممکن ھے - ان ماخد کو اصول احکام ء مصادر تشریع ء اور 
اط الاحکام کہتے ھیں ۔یة سبمترادف نام ھیں ؛ اور ان سے لن امر اور حقیقت 
080201 

لغت میں دلیل اس کو کہتے ھیں جو کسی چیڑ یا کام کی طرف رہ نمائی کرے؛ 
علسائے اصول کی اصطلاح میں دلیل کی تعریفایه ھےکھ : مایمکن الستومل پعحیح النظر 
فیە ا مطلوب غیری"(۳) ( دلیل وہ ھے جس کے دریعے محیح غورو فکر کے بعد حکم شرعی 
تک پہنچنا جع سا اصسالہ لص می < ج کا شرعی مراد ھے - 

شرعی احکام کے مآغد عقل کے مضافی نہیں ؛ شریعت میں ان کا تعین ھی اس 
لئے کیا گیا ھے کە ان سے پہلے سے موجود مسائل کا حکم معلوم هو ء اور نئے پیش آنے 


۱ ۳۳۔ 


کو تشریغ اسلامی کا ماد مانتے ھیں ۔ ماخ کی اس قسم کو نقلی اس لئے کہتے ھیں 
کە یە شارع کی طرف سے منقول ھیں ؛ اور شارع کی طرف سے جو امور منقول هوں ان 
کی پیروی غروری ھے ؛ ان میں کسی رائے اور فکرونظر کا دغل نہیں هوتا - شارع 
( الاو اس کے رسؤژآ) کی وف سی میں رج کم مسا ات ین اس طزم غَ کٹا 
تجاکے گا ؛ ایسے امور کو تعبدی کہا جاتا ھے -۔ 
7 عقلی مانڈ - ید وہ متآاخد ھیں جن کا مرجع غور و فکر اور عقل و رائے 
ھیں ؛ ان میں بنیادی سآخد قیساس ھے ء اس کے ساٹھ استحسان ء مصالح موسلۃ ؛ اور 
استمحاب کو بھی شامل کیا جا سکشا ھے - مآخد کی اس قسم کو عقلی اس لئے کہتے ھیں 
کت اس میں احکام غوروفکر ؛ اجتہاد ؛ اور عقل و رائے کے دریعے معلوم کئے جانے 
ھیں ؛ اور یە احکام براہ راست شارع سے منقول نہیں ھوتے - 

مخد کی اس تقسیم کے باوجود صورت حال یه ھے کە شرعی حکم پر استدلال 
کرنے کے اعتبار سے ان دونوں قسموں میں سے ھر قسم ایک دوسرے کی محتاج ھے - کیوں 
کە شارع سے جو امر منقول هھیں ؛ ان میں سے بہت سے امور میں موروفکر غروری ھے ؛ 
اور عقل کو استعمال کرٹا پڑتا ھے کیوں کۃ عقل ان احکام اور معاملات کے فہم و ادراک 
کا ایک آله اور ذریعۃ ھے - اسی طرج عقل اور رائے پر مبنی تعبیر صرف اس مورت میں 
درست سمجھی جائے گی جب اس میں تقل سے استضاد کیا گیا هو اور اس کی بنیاد شارع 
سے منقول کسی نیا اشارة النص پر رکھی گئی هو ء عقل محض‌کا تشریع احکام میں 
کوٹی دقل نہیں مے -(ا 1 

انْ مآخد کی تسام قسموں کا ے"۱َُُ"ُھ+۶ ( قرآن حکیم ) ھے- 
اگر غور کریں تو یه حقیقت سامنے آ جاتی ھے کە اسلامی شریعت کے مآخد و مصادر قرآن 
و سنت میں محصور ھیں .- کیوں کە جن متآخد پر اعتماد کیا جا سکے وہ عقل سے شابت 
نہیں هو سکتے ء وه صرف قرآن و سنت ھی سے شابت ھوتے ھیں - 

قرآن اور سنت کے احکام کا بٹیادی مصدر اور مرجع هونے کے دو اسباب 


ون 


1 یه دونوں 5- بہت سے مسائل کے تفصیلى اور اجمالی احکام کی نشان 
دھی کرتے میں ۔۔ جیسے زکوٰة ء روڑۃ ء جہاد ء رید و فروخت ء نکاج و طلاق ؛ و 
و ورائت ء اور حدود و تعزیرات وغیرہ - 
ف ان بنیادی قاعدوں اور شابطوں کی بھی نشان دھی کرتے ھیں جو تفطیی 
اور اجعالی احکام کے لئے سند کا درجة رکھتے ھیں -مثل ان کے ذریعے یه معلوم 
ھوتا ھے کە اجماع حجتھے ء اور احکام کے لئے ایک فیعلۃ کن مآغد کی حیثیت رکھتا 
ھے ٦٠ى‏ طرح قیاس ء اور اسلام سے پہلے کی شریعتیں -۔ ان سب کے بارے میں اصول و 
قواعد انہی دو مآخڈوں سے ملتے ھیں -۔ 

اس وضاحت کے بعد کە فقةِ اسلامی میں احکام کی بنیاد 92( یں غوتی 
ھے یا سنتِ رسول پر ء محايه کے اجماع پر ان کا مدار هوضا ھے یا فقہاع اور مجتہدین 
کے اجتہاد و استنباط پر ء علماءع نے فقھ کے چار مآغد بیان کئے هیں : 


۲ قیاس پک ٍ 

ان مخ و مصادر ۳ھ اع ) کی حرحیت کر لخلے میں کعاب الَلَّهَ : 
اور سنتِ رسول کی ترتیب اور درجە بندی میں کوٹی اختلاف نہیں ء بلاشبه اور بالاتضاق 
کتاب الع یعنی قرآن حکیم اسلامی قانون ساڑی کا مصدر اول اور اصل الاصول ھے۔۔۔ 
کے بعد سنت رسول کا درجة ھے - کیوں کە سنتِ رسول ء کتاب الله ھی کی توقیح و تشریح 
ھے ‏ البتة اھل علم نے اس‌بارے میں گفتگو کی ھک اجماع مقدم ھےڈیا قیاس- اور 
کیا ادلۃ اربعە کی یہی ترتیب عہد صحايه میں موجود تھی -؟ اور استنباط مسائل میں 
وۃ بھی ان اصول کو اسی طرع ککام میں لاتے تھے جس طرح بعد میں امول فقه کی کتابوں 
میں اس کی تفصیلات ملتی ھیں - اس‌شبۓ کے چند اسبابھیں : 
اول یع کە : ادلٌٗ اربعة یا اصولِ اربعة کی ی٭ ترتیب جواب موجود ھے - ارتقاء اور 


تاریخی عمل کا تتیجة ھے جس کا آنغاڑ عہد تبوی سے ھوتا ھے ؛ اور محابة کے دور 


وت 


سے اس میں ہاقاعدگی شروغ ھوتی ھے - 
رہ عازن عفرت سے ردی للع ریہ کی ہیں امن ہم فرجیت مظوم عوص نے 
اس میں اشمة الہدی کی امطلاح استعمال کی گئی ھے ؛ جو بنوامیه کے دور میں غلفائے 
راغدین کے لئے ستعمل تھی - ابھی تک غلفائے راشدین کے لئے اثمة الہدیٰ هونے کا 
شور پیدا نہیں هوا تھا - حضرت عمر رغی الله عنة سے پہلے صرف حفرت ابوبکر صدیق 
رفی الله عنه خلیفۃ ھوشے تھے - کئی غلفيه یا آئمہ نہیں تھے جن کو ائمە الہدی 
کہا جا سکے -اا 
۱ 

ٹیسرے بی کہ : حفرت عمر ری الله عنە کے بعی غطوط میں قیناس کی امطلاع بھی 
موجود ھے ؛ جس نے دوسری عدی ھجری میں فنی حیثیت اختیار کر لی ؛ پھر یع باتبھی 
267 ھے کە قیاس کا تصور رائے کی عورت میں عہدٍ خلضائے راشدین میں موجود تھا - 
7ھ 
چوتھے یہ کہ : کحاثِ وم میں امام شافعی کے اپنے مغالفین کے ساتھ مشاظروں سے 
ظاھر ھوتا ھے کە ان سے پہلے کے دور میں قساں کو اجساع سے مقدم رکھا جاتا تھا ء 
اور یہی ترتیب وافح طور پر اسام شافعی کے یہاں ملتی ھے - 

امام شافعی کے علاوہ دوسرے اھل علم کے بھی ایسے اقوال ملتے ھیں جن سے 
اس بات کی شائید ھوتی ھے -۔ مثلا ابن المقشغ (م: ۰٢٣ھ‏ خلیفہ کو احکام میں اختلاف 
دور کرنے کے سلسلے میں لکھتا ھے : 

" امیرالعومتین اگر آپ مشامب سجھیں تو حکم دیں کە جو فیملے 

نزاعی ھیں ‏ اور مختلف معاملات کے بارے میں جو فیطے اور احکام 

هیں ؛ ان سب کو یک جا کر کے ان کے سامنے پیش کئے جائیں - اور 

لوگوں نے هر مسئله میں جو دلائل سنت یا قیاس سے پیش کئے ھیں > 

ان کو بھی ان مسائل کے ساتھ رکھا جائے ۔ 

اپکے سے ایی انووسی اؤ کم میس فی ض‌کوٗس 
اوہ سی شا ہیں ایس رائی سے خد ال تعالی ان کے دل میں ڈالے 


پ-- 


فیطل صادر فرمائیں - اور پھر اس‌فیلھ پر پختگی سے جم 

0 "مھ 

پھر ان سب فیملوں کو تحریری طور پر مرتب کر لیا جائے - 

اس طریقع سے ھمیں امید ھے کە جن احکام میں محیج اور 

غیر محیح چیڑیں.مخلوط هو گئی ھیں ؛ الله تعالی ان سباکو 

درست کر دے گا ء نیز ھم یه توقع کرتے ھیں کە ان مختلف 

اعسال ( متعلقه احکام ) کو امیر المومٹین کی راکے اور حکم 

کے ساتھ اکٹھا کرٹا اتضاق اور اجماع کے قریب قریب هو گا - 

اسی طرج دوسرا غلیفہ بھی کرے؛ اور یه سلسلہ اسی طرح جاری 

رھے."(۸) 

اہن المقفع کے اس اقتباس سے یه بات ظاھر ھوتی ھے کە اس دور میں قیاس 
گتا.درمہ اجساع سے پھلۓ تھا ء اور سنت کو قیتاسں سے۔مقدم رکھا جاتا تھا ۔ 

واصل بن عطای (م: ١۲٣ھ)‏ جو کە این المقفع کے ھم عصر ھیں ؛ یہی بات 
کہتے ھیں : 
" حق بات چار صورتوں اور چار ذرائع سے پیچانی جاتی هے ؛ 

کتاب الله ء متفق عليه:حدیث ؛ عقلی دلیل > اور اجماع "(۹) 

یہاں بھی قالی‌کو اجماع سے مقدم رکھا گیا ھے ؛ اسسے یە بات وافح 
ھوتی ھے کہ مدر اعلام: میں قواتین اسلام کے ماف و مصادر کی ترتیب آج کی ٹوتیب سے 


ٹھوٹی سی مختلف تھی - آج کی ترتیب میں سنت رسول کے بعد اجماع کا درجە ھے پھر 
قیاس ھے ؛ اس وقت قیساس ؛ اجماع سے مقدم تھا - 

عقلی نقط٠ً‏ نظر سے دیکھیں تو بھی یہی بات سمجھ میں آتی هے کۃ قیای کا 
درجە اجماع سے مقدم ھونا چاھئے کیوں کە قیاس کے بعد ھی کسی رائے پر اجماع هو 
سکشا ھے - عہد غلافت راشدہ اور عیدِ محابة کے بعد اجماع کو قیاس پر مقدم کرنے کی 
بظاشر یه وجە معلوم ھوتی ھےڈکة اجساع اس بات کو ظاھر کرتا ھےەکة ایک فرد کی رائے 


سے 


کو وہ وژن اور قوتحاصل نہیں جو مجمع عليه رائے کو حامل ھے- اسی قوت 
اور وزن کی بشا پر دوسری عدی ھجری کے فقہاھ ؛ اور علمائے امول نے کتاب 
و سنتکے بعد اجماع کو تیسرے درجے پر رکھا ؛ اور قیاس کو چوتھے درجے پر 
کر نیا - 

فقە اسلامی کے بنیادی مآغد درحقیقت قرآن اور سنتھی ھیں ؛ ان کو ھر 
ژمانے اور ھر قسم کے حالات میں سند سجھا گیا هے ۔ جن سائل کے بارے میں 
قرآن و سنت میں واضح احکام نہیں ھیں ؛ ایسے مسائل میں قیاسںو اجماع کے 
ذریعے ان دوٹوں مآغدوں سے احکام ستذبط کئے جاتے ھیں - اس‌لحاظ سے قیاں 
و اجماع استنباط احکام کے لئے ایک آله اور ذریع کی حیثیت رکھتے ھیں ؛ 
اور قرآن و سنت پر مینی ھونے کی وجة سے ان کو بھی ایک مآخد کی حیثیت سے 
تسلیم کیا گیا ھے - لیکن کتاب و سنت کے بعد ان کا درجة شانوی ھے - 

جمہور علمائے اصول کی یہی رائے هے کە فقە کے اصول اور اوه یعنی 
دو مصادر نان میں َ٢ا‏ کہ :کر کیا گڑتا۔ ؛ بعد کی رائے ھے کا اہے تافد 
و مصادر کی تعداد جن سے احکام اخد و مستتبط گئے جاتے ھیں دس‌یا بارہ ھے ؛ 
ان کی تفمیل امہ کے اصولِ اچتہان کے بان میں آئے گی کیوں کە وہ متفق 
عليه شر جب ۲ 

ابو عبدالله غوارزمی(م: ض2ھ) کہتے ھیں کە : فقعٍ اسلامی کے متففقہ 

1 

اصول اور مصادر تین ھیں : کتاب ال ؛ سنثء اور اجماع ء اور تین مصادر 
,9:1 +٘ ٰ)ٗ), ۹499 

او يہ اض اہی سے خی کل سامان چارپوڈیی تر 
مضاسب معلوم ھوتی ھے جو جمہورِ فقہاء کے نزدیک متفق عليه ھیں - 


ے۴۴ے 


7 7 
ماخدِ اول : کتاب الله 


فقە اسلامی کا پہلا متاخ و مصدر کتاب الله یعنی قرآن حکیم ھے - 
یہی دین کی اساس اور یہی مصدر تشریع ھے - هر دور میں اور هر علاقے میں 
یہی الله کی حجت ھے - قیسامتتک اسی کی پیروی کا حکم ھے ؛ اور اس‌پر عمل 
کر کے ھی آغزوی نجات ممکن ھے - اس حقیقت کو قرآن حکیم مختلف انداز اور 


اسالیب میں بیان کرتشا ھے - مثلا ؛: 
)01 
اتبعوا ما انڑل اليکم من ریکم ولا تتبعوا من دوٹە اولباع 


( اسی کی پیروی کرو جو تم پر تمہارے رب کی طرف سے اشارا گیا هے ؛ اور 
اس کے سوا دوسرے ساتھیوں کے پیچھے نە چلو )- 

وان احکم بینھم سا انڑل الله ولا تتبع اھوائہم واعدرھم ان 
پیشحدوک من بیعق سا انؤل الله :الیک :فتان حولیوا فاعم ان الله 
ان یعیبہم ببعض ڈنو بہم فان کٹیرا من -0,, ء9 ( اور یە 
قرمایا کہ اس کے مطابق حکم کرو جو الله نے اضارا ؛ اور ان کی خواھشوں 
کی پیروی متاگرو ؛ اور ان سے بچتے رھو ؛ مسادا ایسا نہ هو کە وہ تم کو 
کسی ایسے حکم سے بہکا دیں جو الله نے تم پر اتارا هو ء پھر اگرائەہ 
مائیں تو جان لو کە الله نے یہی چاھا ھے کە انھیں ان کے گضاھوں کی سزا 
نے دے ؛ اور لوگوں میں سے اکثر شافرمان ھیں )- 

١‏ کتاب الله کا مصداق کسا ھے ؛ اس میں امت سلمه کا کوئی اختلاف 
نہیں لیکن اس کی تعریف میں اهل علم اور اصولمین نے اپنی بمیرت کے مطابق 
مختلف تعبیرات انختیبار کی ھیں - 

اسام بزدوی (م: ۲۸۲ھ) نے کتشاب الله کی۔ مرا تعریف کی ھے 

اسا الکتاب فالقرآن المنزل علٰی رسول الله المکتوب فی المصاحف ٠‏ 
الحتقو لع الدب علی ‏ الله عليه وسلم نقلا متواتر9 ہلا شبمة (۴ار بہر حاں 
الکتاب ؛ اس سے وہ قرآن مراد هے جو نبی اکوم ملی الله عليه وسلم پر ضازل 
کیا گیا ء مصاحف میں لکھا ھوا ھے ؛ نقل متواتر کے دریعے نبی اکرم ملی 


الله عليه وسلم سے نقل و روایت کیا گیا ھے بغیر کسی ٹک و شبه کے ) 
٭ )0۰۲ 
, آمدی (م: ۷۳۱ھ) نے بزدوی کی اس تعریف کو سب سے بہتر کہا ھیہ 


کَاراہام میں درس کی سای ات کی کو موی شاف کے میارۓ مین 
تفصیل سے کام لیتی ھے لیکن عیادات اور حقوق کا بسان اجمال کے ساتھ ھے -۔ 

حقیقت یه ھے کە اعلائی شریغت میں کصاب الله کی وھی حیثیت ھے جو 
ملکی قوانین میں دستور کی ھوتی ھے - یعنی منصوص احکام کا بیان مجملاً ھے ؛ 
جزئیات سے بہت کم بحث کی گئی ھے صرف اصول و قواعد کا ذکر ھے - اگر اس 
میں تفصیلات ھوتیں تو اس‌کی موجوده حیثیتباقی نە رھتی ؛ اور اس کی جو 
بنیسادی غرش و غایت ھے وہ فوت هو جاتی لِذ 

مثلا الله تعالی نے نماز فرض کی ؛ اس کی ادائیگی کا حکم دیا لیکن 
کاوالئی میں بس صاع صیت کی کی میں کت سان ہومی جائد کی کی زوقت 
کی نماز کی کتنی رکعات ھوں گی اور ان کے پڑھنے اور ادا کرنے کی صورت اور 
ھیکثت کا هو گی -؟ سنت رسول نے اس کی وضاحت کی اوز نبی علیی :السلام ہے فرسایا: 
" تم اس طرح نماز پڑھو جیسے مجھے پڑھتے ھوئے دیکھتے هو" محابه کو حضور 
نے یغ فرمایا ء اور پھر محابه نے زبانی طور پر تمام نماڑوں کی وه کیفیات 
بیان کیں جو نبی علیہ السلام سے سنیں اور جیسے آپ کو دیکھا - 

اس اے روڑقات الله نے لی کی فرقیت کا کس ساؤل کیا ضصان کی 
بة نسبت اس کی بعش تفصیلات بھی بیان کیں مگر پھر بھی بعض امور سنت کے حوال 
کر دیئے ؛ اور سنت نے انھیں بیان کیا - 

ایسے ھی زکوٰۃ ؛ قنرآن حکیم میں کہیں _ اسے لفظ زکوۃ کے ساتھ بسان 
کیا ؛ اور کہیں لفظ صدقۃ کے ساتھ -۔ اس کی تفصیلات سے قرآن خاموش ھے ؛ کن 
کن اشیاع میں ژکوة واجبھو گی - اس ‌کا نصاب کیا هو گا - کن کن لوگوں پو 
واجب هو گی اس کی وصولی اور ادائیگی کا طریق کار کیا هو گا -؟ ان تمام 
ساتوں کی وضاحت سنتٍ وسول نے کی )١۵[_‏ 


حَوفات 


مامالا ماع کی کت سک 
آگے بڑھ جاتا ھے -۔ صحیح معاھدے کون سے هوں گے ؛ معاھدوں کی وہ کون سی صورتیں 
ھوں گی جن کی پابندی ضروری هو گی -- اور کس قسم کے عہد و پیماں فاسد و باطل 
ھوں گے - ان تمام تفصیلات کو سنت رسول پر چھوڑ دیا هے - 

گنتی کے چند احکام ھیں جن کی جزثیات قرآن نے خود بیان کی ھیں - مثلأً 
میراث کے مسائل ء اور ان عورتوں کی وضاحت جن سے نکاح حرام ھے - 

شاطبی (م: ۹۰ئھ) لکھتے ھیں : 

" القرآن علی اغختصارہ جامع ولایکون جامتا الا والمجموع فيە امور 

کلیات‌لان الشریعة تحت بتمام نزوله -لقولع تعالیٰ : الیوم اکملت 

لکم دینکم - وانتتعلم ان العلوة والڈکوة والجہاد واثباہ دلک 

لم ببین جمیع احکامیا فی القرآن ء انما بینتہا السنة وکدلک 

الغادینات من الاتكمة والعقود و القصای والحدود وفیرما )۱١(“‏ 

( قرآن حکیم مختصر هونے کے باوجود جامع ھے ؛ اور یة جامعیت اسی 
صورت میں ممکن ھے جب اس میں کلیات بیسان کئے گشیھوں - کیوں کە شریعت اس (قرآن) 
کے شازل هوئے کے بعد مکمل هو گئی جیسا کە الله تعالی نے فرمایا :" آج میں نے 
تمہازے لئے تمہازے دین کو مکمل کر دیا " اور آپایة سات اچھی طرج جانتے ھیں کە 
نماز ء زکوۃ ء جہاد اور ان جیسے دوسرے بہت سے احکام قرآن نے جن کی تغمیلات بیان 
نہیں کیں ٠‏ ان کی تفصیلات سنت نے بیان کی هیں - اسی طرح نکاح و طلاق کے معاملات ٭ 
قصاص و دیت ہ حدود ٠‏ اور دوسرے بہت سے معاملات کی تفصیل قرآن میں ذکر نہیں کی گئی 
ان سب کی تفصیلات سنت رسول میں ملتی ھیں )۔ 

ایک موقع پر|شاطبی لکفٹے میں : 

” تعریف القرآن بالاحکام الشرعیة اکشرۃ ء کلی لاجزٹی و حیث جاء جڑشیا 
0+07 العلی]“ 0( 

قرآن حکیم میں احکام شوعیة اکثر کلی طور پر بیان ککے گئے ھیں ء 
اگر کسی مقام پر تفصیل اور جڑٹیات کا ذکر ھے تو وة بھی کسیحکم کلی کے تحت ھے )- 


ےت اکا 


سیاسی نظم اور اجتماعی معاملات کے بارے میں قرآن کے اجمال سے کام 
لینے میں بطور خاص بڑے فائدے اور عظیم مملحتیں ھیں - کیوں کە قرآنی احکام 
هر دور کے لئے ھیں ء اور معاشرے کے ارتقاءع کے ساتھ ساتھ اس کے تقافے بھی 
بدلتے رھتے ھیں ؛ مصلحتوں میں تغیر بھی ناگزیر ھے - اس لئے فضروری تھا کە 
داثرۃ کے نقطۃ کی طرح قرآنی احکام و اوامر اپٹی جگة قائم و شابت رھتے ؛ ان 
کے گرد گھومنے والی جژثبات تغیر پذیر رھتیں -ایة اسی صورت میں ممکن تھا کە 
قرآن میں صرف انہی اصول و کلیات کے ذکر پر اکتفاء کیا جاتا جن کے دامن میں 
قیامت تک کی جزشیات و تفامیل سمٹی ھوئی ھوتیں - قرآن نے یہی کیا - لہا ھر 
دور کے تقاضوں اور مصلحتوں پر قرآن کے اجمالی نص کے مختلف احتسالات منطبق ھوتے 
چلے جائیں گے - گویا شمع حقیقت کی لو اپنی جگھ پر قائم رھے گی - فانوس زمائہ 
کی گردش سے نت نشی صورتیں نظر آتی رھیں گی - 

لو شمع حقیقت کی اپٹی ھی جگە پر ھے 

ضانوس کی گردش سے کیا کیا نظر آتا ھے 

مشال کے طور پر قوآن نے نظم حکومت کے لشے ”' شوریٰ " کا حکم دیا ھے لیکن 
شوریٰ کا انعقاد کس طرح هو - مشاورت کے لئے کس قسم کا ٹھانچہ تیار کیا جائے - 
اس کی کوئی تفصیل نہیں بشائی - اس‌کا نتیجھ یع نکلا کە قرآن کے اجمالی اور اصولی 
حکم سے یة بات شابت هو گئی کە اسلام کی نظر میں حکومت کا ایسا نظم قائم ھونا 
چاھئے جس میں آمویت نھ هو ء کسی حاص فردء طبقے یا جماعت کا کل غلبه آئە هو ے 
کاروبار حکومت میں مشاورت کا عمل دخل هو ء حکومت اور معاشرے کی نظر میں اھل رائے ؛ 
اھل تقوی ؛ اور اربابعلم و دانش کا صحیح احترام اور قدرومنزلت هو - ان مقاصد کا 
حصول کیسے ممکن هو - قرآن اس کی تغمیلات مہیا نہیں کرتا - ان ساتوں کو حالات اور 
ممحلت عامہ کے سپرد کرتا ھے لیکن[(قوآن کے اجمال سے فائدہ اٹھانے کا یه مطلب ھرگڑز 
نہیں کة سنت‌رسول کو نظر انداز کر دیا جائے ؛ قرآن کریم کے اجمالاتکی اولین شارح 
اور مفسر مود سنت رسول ھهے ٠‏ قرآن کے ھر اجمال کی توفیح و تشریع ‏ اور ھر کلی کی 


.رج 


جزشیات سنتِ رسول مہیا کرتی ھے ‏ یہی وجھ ھے کە قرآن بڑی شد و مد کے ساتھ 
همیں سنت رسول کی تشریح و بسان کا محتاج ٹھہراتا ھے - مثلا ؛ 

''سووا ول ات ریہ مع ظاا او سب 
پر آپ کے رب کی طرف سے جو کچھ شازل کیا گیا ھے اسے( لوگوں تک ) پہنچا دیجکے ) 

قرآن نے خود اس بات کی وضاحت کی کە اس کی توضیح و تشریح کی ذمه داری 
رسول پر ھے ؛ قرآن ایک بات اور حکم کو اجمال کے ساتھ بسان کرشا ھے ؛ رسول اس 
کی تشریح کرتا هے : 

وائؤلٹا :الیک الذکو الخمین للضاس سائزل الیہم(۱۹) اور ھم نے آپپریة 

یادداشت ( قرآن ) اشاری تاکه آپ لوگوں کو وہ چیڑ کھول کر بشا دیں جو ان کے لئے 
اشاری گئی ھے )۔ 

ان تسام قر آنی ارشادات سے یه بات وافح هو جاتی ھے کە قرآن کی حیثیت 
یکا یڈ کی( اون ول مل اللہ :لق وسلم) اس کے شادہ :او متیی اجیی:: اود ایسے 
شارج اور مفسر جو ہم من الله ھیں ]/ اور کعام اللہ کے کی جم :کی درقیم ر شید 
میں وھی کچھ کہتے ھیں جو وحی الٰہی کے ذریعے انھیں بتایا جاتا ھے )٢٢۶(-‏ 

قرآن حکیم کے اسلامی قوانین کا پہلا مآشد و مصدر هونے پر امت مسلمه 

کے تمام طبقے اور مکاتب فکر متفق ھیں ے البت بعضش آیباتکی تفسیر و مراد میں 
اغتلاف ھے - 


ماع دوم ؛ سنت 


افقع اسلامی کا دوسٹرا کا سشق۔ 
بیو سك مر مھت سح سی ہی: ہرک والی کت سامت 
نے هوں- 

1 قرآن حکیم کی إِئ آیت میں بھی لفظٍ سنت اسی معدلٰ میں استعمال ھوا هے : 
7 ە, ‏ تبدیسلا (۲۱) ( الله کا یہی 
کوک تد سی اتی تف ات تو تکازن یف سب 
سے می لع کاایت ‏ تودات جا سیت 


واتا 


لفظ سنت کی نسبت جب کسی انسان کی طرف کی جاتی ھے تو اس سے مراد وہ 
طریقہ ھوتا ھے جس کو وه تمام افعال میں جو اس سے صادر ھوتے ھیں ؛ لازم سمجھتا 
هو اون آن پر ماومت کڑکا هو ے آئئ‌کا تعلق غواة آن:کایوں سے ھو جن گے سیب این 
کی حوریفت کی جاک ]نآ کاموں سے هو جو کی وج سے اس‌کی براٹی کی جاعے <۴ 

علمائے اصول کی املام ہیں سنت‌سے مراد قرآن حکیم کے علاوہ وه قول ؛ فعل * 
یا سکوت ھے جو رسول الله علی الله علية وسلم سے صادر هوا هو - سکوت ؛ یا تقریر 
کا مطلباید ھےکە نبی علیة السلام کے سامنے اور ان کی موجودگی میں محابه نے کوئی 
کام کیا ء اور آپ نے اس‌پر خاموثی اختیار فرمائی یا اس‌کی تعریفکی ء اور اس‌کام 
کی اوغا وا ناماس سی ا ام می مات تافنہ+ او تترین اکام 
کے سرچشموں میں سے ایک سوچشمة ھے - 

این حزم (م: ۲۵۷ھ) سنت کی تعریف اس طرح کرتے ھیں : 

”کی ہا مل کی ایکامتَ زی ےوتف راو سے قل فرچں رظ 

نبی علیة السلام تک پہنچائے ء اور اس‌کی نسبت تبی عليه الملام کی طرف 

کرے؛ اور نقل کرنے والے کے درمیان اور حفور عليه السلام کے درمیان 

کوٹی قمل تع هو ۲۳ا( یعنی روایتکا تسلسل خوٹنے نە پائے ) 

وس و کا اختلاف نہیں ھے کە کتاب الله کے بعد تشریع احکام کا 
دوسا بتسادی ماخد سنت رسول ھے ؛ اس‌گا ثبوت‌کتاب اللّھ ء اجماع ء اور عقل سے 
ملنا مے ۔(۲۴) 

کتاب الله سے ثیوت : قوتن عکیم نے اس بات کی وضاعتکی کە رمول اللہ 

لی اللہ عليه وسلم تشریعی حیثیت سے جو فرماتے ھیں ؛ اس‌کی بنیاد وحي الٰہی ھوتی 
سے _ الع 'ععالیٰ کنا 'ارشاد ھے : وتا تلق عی الخویٰ ان عو الاومی یويٰ(۵٢)‏ :( اور 
وسول علی اتی دی لع ایی ختسادی عوازمی سس کودی بات یی کوض: اکا دو 


فزسان مرف وجی ھے جو ان کی طرف بھیجی جاتی ھے )ىا 


مات 


۱ ۱ 

رسول الله علی الله علمه وسلم کے ارشادات إِسحیثیت سے قرآن عکیم کی 
طرح ھیں - کیونکە دونوں کا مأعد و مشبع وحی ھے کە سنت کے صرف 
۶۶۶۹۹۹۹۹۱" 
معانی دونوں کو وحی کے ذریعے آپ پر ٹازل کیا جاتا ھے - یہی وجە ھے کە قرآن حکیم 
نبی کےاحکام کی پیروی کا بھی جکم ٣‏ می 
کی( یریان یرداری کرو نرہ ال کے رئلا سان سای گند 

قرآن حکیم :اللع کی طرف سے شازل ھوا ھے ؛ اس‌لئے اس کا اتباع فرض ھے ؛ 
اسی طرح رسول الله ملی الله عليه وسلم کا اتباع بھی فرش هے کیوں کە ان کا مغمون 
ہو کلام میں مفمرد مرو ہے ۷ الہ کی رب سے سازل فہ نے 

ٹیز الله تعالیٰ نے اپتے رسول لی الله علیۃ اوسلم کے دیه یہ فرش مائد 
کیا ھے کە وہ قرآن حکیم کے معانی و مطالب وضاحت سے بسان فرمائیں ؛ اور اس کے 
مخیل ‏ انام کی مشریع کرس روٰاخزلٹا یک اکر الفییینٰ للتای مابؤل لیم۹4 رنے 
محمد اعلی الله علید وملغ۔ھم سے آپین قرڈنسازل کھیا مے شاک جو اعکاملوگوں کے 
لئے نازل کئے گئے ھیں وہ آپ ان کے روبرو کھول کر بیان کر دیں )- 
اہن حژم کہتے ھیں کھ, ؛ 

" اطیغوا الله " سے اعکام اسلام کی اطل اور مصدر اول مراد ھے ء اور 
" اطیعوا الرسول " سے احکاماسلام کا معدر شانی مراد ھے ؛ سی 
سے َعدر اشائٹ یعدی اجساق ماك سے ۷۸۰ 

"۰ سر سرن فو افرسر ای رسای ترفلی کو الہ کی مدکی تیرایب 
قرار دیتا ھے : من بطع الرسول فقد اطاع اللہ (۷۹)( جں نے رسول کا حکم ساتا اس نے 
اف اکا کے . : 

020 س“ص4) ۷۷۰۱۸۹۰۹۹۷۹۷۹ ۷" 
مسثہ میں کوٹی فیملع صادر فرما دیں جو مومن کے لکے اس کو مانے بغیر چارہ نہیںہ 
این کی [تافتسانرباتی ہیں وَقضااک ود :ای ہن مل کو یسا ئن کرۓے ) :وبا کان المومن 
رر اتی الواواشاائئ۸5انیکین۔ تیم اریت اجرجووس بی الله 


حہاقشے 


و رسولۃ فقد غل فلالا مبیتا(ٴ٤ا‏ ( اور کسی ایعبان والے مرد اور ایمان والی عورت 
کے لئے يە روا نہیں کۃ جبکسی معاملم میں الل اور اس‌کا رسول کوئی فیعلم کر 
دیں تو وه اپتا اغتسار جشائیں ؛ اور جس نھ. اللّھ گی اور اس کے رسول کی شافرمانی 
کی وت کل کین سید کرات ۲ 
اجساع سے شبوت : رسول الله لی الله عليه وسلم کے عہد مبارک سے لے کر آج تک 
تمام سلمانوں کا اس بات پر اتضاق ھے کة سنت رسول سے احکام اسی طرح شابت ھیں جس 
طرح کتاب الله سے ؛ شرعی احکام کو جاننے اور ان کے تقافوں کے مطابق ان بر عمل کرٹِا 
سنت کے بغیر ممکن نہیں ا محابة ؛ اور ان کے بعد آنے والے علمای ان احکام میں جو 
قرآن میں وارد ھیں ء اور ان احکام میں جو سنت میں وارد ھیں کوئی فرق نہیں کرتے - 
ان کی نظر میں دوٹوں سے شابتشدہ احکام واجب الاطاعتھیں ؛ کیوں کە ان دوٹوں کا مآغد 
راکاضر امت راس چم تی ۹۷ا : 
عقلی ثبوت : یه بات دلیل قطعی سے شابت ھے کھ 71+ 29 
کے رسول ھیں ؛ اور رسول ھونے کا مطلبایە ھے کۃ اس کی اطاعت اور پیروی کی جائے ؛ وہ 
جو حکم دے اسے بے چون و چرا تسلیم کیا جائے اس کے بغیر اس‌پر ایمان لاننا ہے معنی هو 
ادا ہے۔ ' 

کھت سی رز کرت شر ینکر رز ئل ھی ال 
عليه وسلم کے تسام اقوال و افعال سے شوعی حکم پر استدلال هو سکتا ھے اور کیا آپ 
سے روایت کی جانے والی هر سنتایە درجھ رکھتی ھے کھ وه شرعی احکام کا مآغد و مصدر 
بن سکے ؟ 

اس سوال کے جواب کے لئے شروری ھے کۃ سنت کی قسمیں ؛ اس کی ذات اور ماھیت 
کے اعتبار سے بیان کی جائیں ء اس کے بیان اور وضاحت سے اس امر کا تعین هو جائے 
گا کە سنتکن کن صورتوں میں تشریع احکام کا مآخد بنتی ھے : 

سامیت کے اعتبار سے سنت کی تین قسیں ھیں 
١‏ سنتِقولیه ( ستتِقولی ) )٢(‏ : سنتِفعليع ( فعلی سنت) ۳: سنتِ تقریریة 

( کوتی ست )۳۴ا 


8 سنتِ قولیە ( قولی سنت ): 

یه رسول الله ملی اللّه عليه وسلم کے وہ ارشادات ( اقوال ) ھیں جو مختلف 
موقعوں پر ؛ مختلف مقامد کے لئے آپ نے فرمائے - عام طور پر انہی کو حدیث کہا جاتا 
ھے ؛ جب مطلق لفظ حدیث ہولا جاتا ھے تو اس سے قولی سنٹھی مراد ھوتی ھے - اسلحاظ 
سے سنت ؛ حدیث کے مترادف ھے - اگر لفظ سنت اپنے عام معنی میں ہولا جائیتو حدیث اس 
سے اص ھے - 

قولی سنتیں کشرت سے حدیث کی کتشاہوں میں موجود ھیں - جیسے آپ نے ارشاد 
فرمایا : انما الاعمال بالنیات ( تمام اعسال کا دارومدار نیت پر ھے )- اکمل المؤمنین 
ایساتا احسٹہم غلقا ( مسلسانوں میں کایل ایسان اس کا ھے جس کا اخلاق سب سے اچھا ھے) 
لیس منضا من لم یرحم مغیرٹا ولم بوقو کییونا اس میں سب ین سیت کرے اور 
هارے بڑے کا ادبانہ کرے وہ ھم میں سے نہیں ھے )- واللّہ فی عون عبدہ ماکان العبد 
فی عون اخيه ( الله اس وق تک اپنے بندے کی مدد کرشا رھشا ھے جب تک بندہ اپنے کسی 
بھائی کی مدد میں لگا رهشا ھے )- 

رسول الله ملی الله عليه وسلم کے اقوال اس وقت تشریع کا مآغد ھیں جب 
ان سے آپ کا مقصود احکام کا بیان ء یا ان کی تشریخ هو ؛ لیکن اگر ان کا تعلق ایسے 
دٹیوی امور سے هو جن کا تشریع احکام سے کوئی تعلق ئھ هو ء اور نە وہ وحی الہی پر 
مینی هوں تو وہ احکام کے متافك ٹہ :ھوں گے - اور نہ ان سے کوٹی شرعی حکا مستذبط هو 
ئ )٢٢(_‏ 


رسول الله ملی الله عليه وسلم کے کون سے اقوال ( احادیث) ماغد تثریع 
ھیں ؛ اور کون سے نہیں -؟ اس کی تقسیم اور تجزیة شاۃ ولی الله دھلوی (م: ۱۱4۹ھ) 
نے بہت سہل اور خوب صورت انداڑ سے کیا هے - فرمائے ھیں : 

' جو حدیثیں وسول اللّة ملی الله عليه :وسللم سے متقول ھیں ؛ اور جن 
کو کپ حدیث میں جمع کیا کیا ھے اس‌لحاظ سے کھ ان سے احکام شرعیه کا استنباظط 
کیا جا سکتا ھےیا نہیں ء دو قسمیں ھيیں : ایک وة جن کا تعلق پیغمبرانھ فرائض 
اور تبلیغ رسالت سے ھے ؛ قرآن حکیم کۓ کم ؛ " ماأضاکم الرسول فخدوہ ؛ وا نہا کم 


حائزت 


عنە فانتہوا "(رسول تمہارے پاس جو لے کر آئے اسے قبول کر لو اور جس چیز سے 
تمہیں منع کرے اس سے رک جاو ) کا تعلق اسی قسم سے ھے ء اس میں عقائد ء عبادات+ 
معاملات ‏ اور آخرت وغیرہ سے متعلق تفصیلات شامل ھیں - 
دوسری قسم وہ جن کا تعلق پیغمبرانھ اور تبلیغ رسالت سے نہیں - بلک 
مشورہ اور رائے سے ھے,ء رسول الله علی اللَۃ علِيه وسلم کا بيه ارشاد اس قسم کی 
نشان دھی اور اس کا تعین کرتا ھے :" میں ایک انسان هوں ء جب تمہارے دین کے بارے 
میں تمہیں کوئی حکم دوں تو اسے اختیار کر لو ء اور جب اپنی رائے سے کوئی حکم دوں 
اف ومن ایی سی موو ا قعو)) دی سترلق کسی سی ایک ہیں مو ۹8ا 
یعنی قسم شانیشی حیشیت : قسم اول جیسی نہیں هو سکتی -۔ کیوں کە مشورہ 
اور رائے کا معامك یڑی غه تقد :حالاک اون الخ کے ضائع:ھوتیا اه : :اور حالات 
و مصالح کا تجزيه کرنے میں بشری تقافوں کے غلبه کا امکان هے اگرچە الله تعالی نے 
انبیاءع کے بارے میں اس کی تلافی کا قدرتی طور پر انتظام فرما دیا ھے ( اس‌کی وضاحت 
اجتھاد کی بحث میں ٦‏ رھی ھے )- 
اس قسم میں درج ڈیل تشریحات داخل ھوں گی : 
الف: وہ احکام جو کسی عارضی مصلحتیا سیاستپر مبنی ھوں - 
.- وہ امور جو کسی فعل ء یا حکم کے طریق کار سے متعلق ھوں ؛ اور حالات کی 
تبدیلی کے ساتھ بدلتے رھتے ھوں ۔۔ جیسے جنگ کے طریقے ء حکومت کے مختلف 
محکموں اور شعبوں کی ترتیب و تنظیم وغیرہ - 


5- وه امور جنھیں شخصی ؛ قومی ء اور ملکی عادات اور رواج کے مطابق اغتیار 
گیا کبباافوت ۱ 
دای وہ باتیں جو عرب معاشرے میں بطور قب مٹہور تھیں ء اور رسول الله 


علی۔ الله علیہ وسلم نے :اٹھیں محی قمع :کے طور پر نقل فرمایتا ٭ سا 
تفدن طبع کے طور پر ء یا کسی اغلاقی نتیج کے طوریر بیان فرمایا - 
- علاح معالجه ء زراعت ؛ باغیائی اور اسی طرح کے دوسرے معاملات کے متعلق 


عوبوں کے بعض تجربات جو آپ نے بیان فرمائے - 


اقب 


ایک مقنن کے لئے ان دونوں قسموں کی تشریحات ٭ اور ان کے مقام و مرتبے 
کے تعین میں فرق و امتیاز غروری ھے - ورنة قانون کی وۃ عملی استعداد اور ا 
غتم هو جائے کی جو اس کو خالات ؛ اور زمائے کے تقافوں کے مطابق ڈمالتی رھتی ھے - 


۲: سنتٍِفعليه ( فعلی سنت ): 


909 00+9ٔ , +ٔ۹ٗ٘ سو 
وسلم سے صادر ھوئے ھوں -۔ جیسے وضو ؛ نساز ء حج مخصوسص ھیئت اور ارکان کے ساتھ 
ادا کرشا ‏ سا جیسے آپ نے بعض مقدمات میں ایکگواۃ کی گواھی لے کر فیطے کیا ؛ 
پا مدمی سے قسم لے کر فیعللۃ کیا ؛ چوری کی سڑا میں چور گا ھاتھ کاٹنے کا عکم کلائی 
پر سے دیا ( چوری کی سڑا مطلق ھاتھ کاٹنا تو قرآن حکیم سے شابت ھے - مگر هاتھ 
کہاں سے کاٹا جائے ے؟ اس کا تغین سنتٹبوی نے کیا )- ٹیڑ د ایاں هاتھ کاٹنے کا 
کم دیا- 


۴ سنتِ تقریریه ( سکوتی سنت ): 


کسی محابی نے رسول الله علی الله عليه وسلم کی موجودگی میں کوئی کام 
کیا ؛ یا کوئی ساتکہی ؛ یا آپ کیغہویت میں کسی محابی نے کوئی کام کیا ؛ یا 
کوئی بات کہی - اور وه آپ کے علم میں آیا ؛ مگر آپانے اس کا انکار نہیں کیا بلکە 
سکوت فرمایا ؛ تو ایسے عمل یا قول کو سنت تقریریه یا سکوتی سنت کہیں گے - کیوں 
کە یە مىکن نہیں ھے کە رسول الله ملی اللّه عليه وسلم کسی باطل اور منگر باتپر 
سکوٹ اغخیار ٹرسائیں ۳۹ا 

آپ کے اس سکوت سے اس فعل کا جواژڑ شابت هو گا - سکوتی سنت کی بہت سی 
مشالیں ملتی ھیں - مثلاً : مسجد نبوی کے سامنے چند حیشیوں نے ھتھیاروں سے کچھ 
کرتب دکھائی - آپ نے انھیں دیکھا لیکن منع نہیں فرمایا ء عید کے روز یا کسی 
شادی کۓ موقعە پر کچھ بچیاں جوئیلے اور طربیه اشعار گا رھی تھیں ء آپ نے دیکھا 
0ب س۹ 


سنتِ تقریریه کی بعش علماع نے دو صورتیں بیان کی ھیں : 


رہےے انغشرعت مو کی سمرت ئل عاولی اید رام کی ساس ایکامیات 
کہی :با ایک کام کیا گیا ؛ آپانے اسپر سکوتفرمایا ء انکار نہیں کیا مگر اس 
کی تعریف و تحسین بھی نہیں کی - 
7 دوسری صورت یه ھے کە آپ نے صرف سکوت اور توثیق ھی نہیں کی بلکە اسبات 
یا کام کی تحسین بھی کی ؛ اور اس پر خوشی کا اظہار فرمایا ‏ دونوں صورتوں میں اس 
کام کی مشروعیت اور جواڑ شابت هو جائے گا لیکن دوسری صورت میں اسکا جواز اور 
مشروعیت زیادھ موک اور قوی هو گا )٢۸(_‏ 

دات اور ماھیت کے اعتبار سے سنتکی اس تقسیم کے بعد فروری معلوم هوشا 
ھے کہ سنتکی ان انواع و اقسام کی بھی وضاحت کر دی جائے جو تشریع احکام کا مآقك 
نہیں ھیں ؛ 
الف ؛: ‏ آپ کے جیلّیٰ افعال - یعنی آپ کے وہ افعال جو انسانی فطرت کے تقافے اور 
بشر هونے کے شاطے آپ سے صادر هوکے - جیسے کھاتا پیشا ؛ چُلشا پھرٹا ء اٹھضا بیٹھضاء 
سونا جاگٹا وغیرہ وغیرہ - یه افعال تشریع کے باب سے نہیں ھیں ء البتہ عام مکلفین 
کے حق میں ان کا اعتبار اباحت کا ھے۔ بعنی لوگوں کو اختسار هے کە وہ ان کۓ 
مطابق ععل کریں یا نہ کریں.- رسول الله علی الله عليه وسلم کے ان افعال کی پیروی 
امت پر فرض نہیں ھے - تاھم باعث برکت قرور ھے ؛ هر دور میں اسلامی معاشرے میں 
ایسے لوگبحمد الله موجود رھتے هیں جو جبلی افعال میں بھی نبی عليه السلام کے 
طریقوں اور معمولات کی پیروی کرتے ھیں - صرف وھی چیڑیں کھاتے پیتے ھیں جن کے کھانے 
پینے کا آپ سے ثبوت ملتا ھے - اور بہت سی ایسی حلال چیزیں استعمال نہیں کرتے جو 
آپ تی امتعمال نہیں کین ے 
ب اسی سے ملحق وة افعال بھی ھیں جو دیخوی معاملات میں خالمتا انسانی تجریھ 


کی بنیاد پر آپ سے صادر ھوکے ۔ جیسے فوجوں کی تنظیم ؛ جنگی تدبیریں ؛ بعض تجارتی 


معاملات ؛ کھیتی باڑی سے متعلق بعق امور - ان افعال کا بھی امت کے لئے تشریعی 
حیثیت سے اعتبار نہیں .۔-۔ کیوں کە ان کی بنساد تجوبة + حالات ؛ اور وقتی تقافوں 
پر هے وعي الٰہی پر نہیں ھے ؛ رسول الله لی الله عليد وسلم نے سلمانوں کو ان 
افعال کی پیروی کا حکم نہیں دیا ؛ اور ئة ان کو تشریع احکام کی قبیل سے سجھا - 

مژوہ بدر کے موقعە پر جب رسول اللَع علی الله عليه وسلم نے ایک خای 
مقام پر دفاعی لائن بٹانے کا اراده ظاھر فرمایا تو بعشمحابه نے دریافت کیا : 
کیا یه حکم آپپر الله تعالی نے شازل فرمایا ھے ؛ یعنی کوئی وحی آئی ھے _ یسا یھ 
محض آپ کی رائےھے ؛ اور ایک جنگی تدبیر ھے-؟ آپنے فرمایا : یه محض ایک جنگی 
تدبیر ھے ؛ اور میری رائے پر مینی ھے - وحی الٰہی نے اس سلسلے میں کوئی رہ نمائی 
نہیں کی ؛ اس‌پر ان محايه نے کہا : جنگی نقطە نظر سے یہاں دضاعی لائن بشاضا مضاسب 
نہیں ھے - انہوں نے ایک دوسرے مقام پر جنگی پڑاؤُ کا مشوره دیا اور آپانے اپنی 
رائے بدل دی اور محايع کے شورے پر عمل کیا - 
8+ ایسی ھی ایک صورٹ جس میں آپ کے بعض افعال مآغد تشریع نہیں ھیں ء دعوے 
میں واقعات کو شابت‌کرشا بھی ھے - جن میں آپ غور و فکر کے بعد فیمله دیتے تھے - 
اور یه فیعلۃ اپنی رائے سے کرتے تھے - اس لئے ان کا حکم امت کے لئے تشریخ نہیں 
ھے - لیکن آپ کا يە حکم کە دعوے کے واقعات میں ثبوت پیش کرٹا فرش ھے ؛ امت کے 
لئے ایک تشریعی حکم ھے - اسی لئے آپنے فرمایا : میں تمہاری طرح ایک انسان ھوں؛ 
تم فیعلے کے لئے اپنے مقدمات لے کر میرے پاس آتے هو ء اور تم میں سے کچھ لوگا 
دلائل پیش کرنے میں دوسروں سے زیادہ تیز اور چرب ژبان هوتے ھیں - تو جو دلائل میں 
ان کے سنشا هو اس کے مطابق فیمله کر دیتا هوں ء اگر کسی کے لئے اس کے بھائی کا 
حق ھوتے ھوئے ء کسی چیز کا فیۃ کر دیتا ھوں تو یوں سمجھو کە میں اس کے لئے 
آگ کا ایک ٹکڑا کاٹ‌کر دیتا ھوں "(۲۹) 

یعنی اگر ایک شخص‌يە جانتا ھے کە وہ حق پر نہیں ھے لیکن وہ اپنے زور 
بیان سے نبی می الله عليه وسلم کو قائل کر لیتا ھے ء اوران سے اپنے حق میں فیعا 


ہے زی 


کرا لیتا ھے تو وه اس فیملے کی بنا پر آغرت میں الله کے عذاب سے نہیں بچ سکتا - 
تقوی کا تقاضا يه ھےکە وه خود بتا دے کە میں حق پر نہیں هوں ء بلکە حق پر فریق 
شائی ھے تاکه آخرت کی گرفت سے بچ سکے -۔ 

دو رسول الله علی الله عليه وسلم کے وہ افعال بھی تشریعی حکم میں داخل 
نہیں ھیں جو آپ کے ساتھ مخصوس تھے ء اور الله تعالی نے ان میں امت کو آپ کے 
ساتھ شریک نہیں کیا - مثلا : افطار ککے بغیر مسلسل رؤڑے رکھٹا ء جار سے زسادہ 
عورتوں کو بیک وقت نکاح میں رکھتا سے ان امور میں سلمانوں کو رسول الله ملى 
الله علية وسلم کی پیروی کرنا درست نہیں ھے - نکاج کے معاملع میں سلمانوں کو 

بی حکم ھے کہ وه بیک وقت جار سے ژائد بیوساں نہیں رکھ نکتے - اور بغیر افطار کئے 
مسلسل روڑے رکھئے کیمسادعتغود. اخادیث میں موجود ھے -(۴۸) 


سنت کے بارے میں محابع کا طرز عمل : 


محابةً کرام میں حفرت ابوبکر عدیق رفی الله عنە سباسے زیادہ رمز شضاس 
رثد و ھدایت تھے ؛ اور نبی عليه السلام کے قول و عمل کا منشاع معلوم کرنے میں 
سب پر فوقیت رکھتے تھے - سنت کے بارے میں ان کا طرز عمل منقول ھے -۔ 

" حقرت ابوبکر صدیق کے سامنے جب کوئی قائونی معامله پیش کیا 

جاتا تو پہلۓ وة اس‌کا حل قزآن:کریم میں تلاق کرتے ؛ اگز وهھاں 

نە ملتا تو سنتکی طرف رجوع کرتے ؛ محابع سے پوچھتےکۃ اس 

معاملے میں کسی کو وسول الله علی الله عليه وسلم کے کسی فیعله 

کا کسی کو علم هو تو وه بتلائے ؛ محابه میں سے کوئی بتا دیتا 

تو اسی کے مطابق فیعلم کرتے ؛ اور خوش هو کر کرتے کە : الله کا 

شکر هے کە اینے ھم میں ایسے لوگوں کو باقی رکھا جو همارے نبی 

کی سنت کو جائنے والے میں "(۴۱) 

حضرت عمر فاروق رضی الله عنە جب مختلف علاقوں میں سرکاری حکام ؛ اور 


2 ٍ 
اھل کاروں کو مقرر کرتے اور اُنھیں وھان بھیجتے تو اَنْ کے تقرر کا ایک مقعد یە 


و 


بھی بیان کرتے کە : میں انھیں وهاں اس‌لئے بھیج رھا هوں ک یه لوگوں کو دین 
کی نظیم رن ارں سد ردول کر اکا کرین 89ا 

حالاں کە حفرت عمر وہ ھیں جنہوں نے حالات ؛ اور وقت کے تقافوں کی بنا 
پر سنت تو کیا قرآن حکیم کے بعض نصوص پر عمل کو بھی بسا اوقات موغر یا معطل 
کیا ؛ اور عموم کو خصوص پر محمول کیا - جیسا قحط کے زمائے میں چوری کی سڑا 
موقوف کی ؛ اور مصارف زکوة میں " موّلفة القلوب " کے مصرف میں زکوٰۃ کی اد ائیگی, 
بد گو بی ب 
مه فائون کا طرز عمل ؛ 


.۰ بھی قوآن شیمی .اور شائون ساڑی کے لے سنت کو فرورٰ 


ت تے 

قرار دا ھے ء اور اُنْ کی وافع اور حتمی رائے یه ھے کۂ سنت کے بغیر نہ قرآن حکیم 
کا فہم منکن ھے اور نە قرآن حکیم کی روٹنی میں ؛ اور اس کو معدر اول تسلیم کر کے 
شانون ساڑی ممکن ھے - اسام اہو حنیفۃ کا قول ھے 7707707586 ھھ' 
( اگر نبی عليه السلام کی سنتانە هوتی تو ھم میں سے کوئی بھی قرآن کا فہم حامل نە 
کر سکٹا )- امام ابو حنیفه ھی کا قول ھے ؛ لم شڑل الضاس فی علاح سادام منہم من 
یطلب الحدیث شاذا طلبرا العلم بلاحدیث فسدو|(؟) ( لوگ اس وقٹ تک راستی پر رھیں گے 
جب تک ان میں حدیث کے طالب موجود رھیں گے - اور جب وہ بغیر حدیث کے علم حامل کریں 
گے ٹو بگاڑ میں مبخلا هو جائیں گے ۔] 

اسام شاقعی رحب الله کا قول هے : اجنع السلمون علی اُن من استبان لهٗ 
سنا من رسول :الله :مل :الللّه علیڈروعلیم لیم :بعل اڈ ان یدعہتا بقول اعد(۵؟) ( مطماتوں 
کا اس بات پر اجماع ھےکە جبکسی پر رسول الله علی اللۃ عليه وسلم کی سنتوافح 
هو جائے تو پھر اس کے لئے بی جائڑ نہیں ھے کە وه کسی کے قول کی وج سے اس کو چھوڑ 
ساد 


مذکورہ بالا تصریحات سے دو باتیں صاف طور پر معلوم ھوئیں :- 


ہے 


7۰ قرآن فہمی میں سنت کی تشریحات اور توقیحاتکو اولیت اور بنیادی حیثیت 
حامل هے ء سنت- قرآن حکیم کی تعبیر و تفسیر هے ؛ سنتکو نظر انداز کر کے قرآن 
کے احکام پر عمل کرٹا ممکن نہیں ھے - 
۴ جس طرح قرآن حکیم تدوین قانون کے مرحلے میں بنیادی مآغد کی حیثیت رکھتا 
ھے اسی طرح سنت کی حیثیت بھی ھے جس‌کا رتبة اور مقام اگرچە قرآن حکیم سے فی الجمله 
کم ھے مگر جیسے اس سے مرف نظر کر کے قوآن کے حکموں پر عمل کرٹا ممکن نہیں اسر طرح 
اس کے بغیر قرآن کی روشنی میں قانون ساڑی بھی ممکن نہیں - 

اسلامی قوانین کی ترتیب و تدوین میں سنت کا کیا مقام و مرتبه ھے - اور 
کتاب الله کے بعد کس طرح وہ قاتون ساڑی کا دوسرا یشیسادی مآخد او مصدر ھے -؟ اس 
کی بہترین تشریح علامة شاطبی (م: ۹۰ھ) کے دوج دیل تیمرے سے ھوٹی ھے : 


" سنت اپنے مفہوم و معنیٰ کے اعتبار سے قرآن حکیم ھی کی طرف 
رجوع هونے والی ھے ء وہ قرآن حکیم کے مجمل کی تغمیر ؛ اور 

اس کے مشکل مشامین کی تشریح ھے ؛ جیسا کە الله تعالی کا ارشاد 
مے ؛: واُنڑلضا :الیک الذکر لخبین للخاس مائژل الیہم' (ھم نے آپ 
پر قرآن حکیم نازل کیا شاکع آپ اس چیز کو وافع طور پر لوگوں 
کے سامنے بیازکر دیں ( اور آنھیں پہنچا دیں ) جو ان کے لئے 
ضازل کی گئی ھے ‏ سنت میں کوئی ایسی چیڑ نہیں ملے گی قرآن میں 
جیں کی دلالت > ینا :اجسال:و (اشاؤۃ :دہ آھو آوة:خساماموز جو ان 
بات پر دلالت کرتے هیں کە قرآن حکیم ھی اصول ء اور کلیات شریعت 
کی کتاب اور اس کا سوچشمه ھے ء وہ اس امر پر بھی دلالت کرتے میں 
کە سنت رسول اپنے مفہوم و معنی کے اعتسار سے قرآن حکیم ھی کی 
توقیح و تفسیر ھے اور اس کی تمام جزثیات ء قرآن میں مذکور کلی 
کی طرف لوشتی ھیں ؛ انک لعلی غلق عظیم کی تفمیر میں حقرت عائشد 
سدایقہ وفی الع مہا تے قزمایا کة رجول الله کا علق یعتیٰ آپ 
کے ام اق ی ماداتفرقع کی میتی صمی میں ۔ 


سے 


عقلی اور منطقی طور پر بھی یە بات قابل غور ھے کە اگر 
سنتٍ وسول کی جڑیں کتاب الع میں تن ھوتیں تو کتاب ال اس 
کی اطاعتو فرمابرداری کا حکم نة دیتی جن 
ان کے علاوہ اور بہت سے ایسے قطعی دلائل ھیں جو اس بات کو شابت کرئے 
ھیں کە قرآن حکیم کی طرح سنت رسول بھی اسلامی قانون سازی کا بنیادی مآخذ و 
معدر ھے - اور سنت کے بغیر قانون سازی کا تصور بھی ممکن نہیں ھے -۔ 


ے۷۹ے 


: 
ماد سوم - اجماع : 


(ئدہ اسلامی کا تیسرا مآخد اجماع ھے ء لخت کے اعتبار سے اس‌کے دو معنی 
اوں کی وزدیں میں ے ال کی دا :زارف کرھازوں ان یر اپنکی کے ساحدیم جانا 
الّه کے ارشاد فاجمعوا امرکم وفركائکم أُ“'( تم اپنے ٹرکاء سے مل کر بختۃ طور پر 
0 0 ا ام یں یں سپ بس ہس شوت پت 
علبیۃ. وسلم کی اس عدیث میں بھی موات ھیں : لامسام لمن لم بحمع العیام من اللیل۔(اس 
شخص کا روزہ نہیں هو گا جو رات سے روزہ رکھنے کی پخته نیتانە کرے )- 

لغت کی رو سے اجماع کے دوسرے معنی اتفاق کے ھیں ء عربی میں کہا جاتا هھے: 
اجمع القوم علی کٹ ( لوگ فلاں بات پر متحد و متفق هو گئے ھیں ) اس معنی کی رو سے 
کسی جداعت اور طبقے کے ھر اتحاد و اتفاق کو اجماع سے تعبیر کیا جا سکے گا غواہ وہ 
اتضاق دینی امور میں سے کسی امر پر ھو با دنیوی امر پر ء حتی کە بہود و نصاری کی 
کوئی جساعت اور گروہ بھی اگر کسی معاملے میں متحد و متفق هو جائے گی تو اس کو بھی 
اجماع کہا جائے گا - 

پہلی صورت میں اجماع کا صدور ایک شخص سے بھی هو سکتا هے ؛ اور دومری 
پورت میں اجماغ کا عدود ایک سس ڈاقت اقواد کے ‌یفیں کن نہیں .۹۸۹ا 

( فقہاع کی امطلاح میں اجماع کسی معاملج میں اھل حل و عقد کے اتضاق کو کہتے 
ھیں - چٹانچە اصول کی کتابوں میں یه تعریف مذکور ھے : وھواتفاق اھل الحل والعقد 
من ام محمد علی ال عليہ وسلم علی امر من الامور ]۴ ( رسول الله علی الله عليه 
وسلم کی امت کے اھلِ حل و عقد کے کسی معاملے میں اتفاق کا سام اجماع ھے )- 

(بعق لمائے امول نے اجماع کی بيە تعریف کی ھے : الاجماع ھواتفاق المجتمدین 
من الامة اااسلامیة فی عص من العصور علی حکم شرعی بعد وفاۃ الخبی لی الله عليع س٣‏ 
( اجماع سے مراد رسول الله علی الله عليه وسلم کے وصال کے بعد کسی خاس دور میں 
امت مسلعہ کے تمام مجتیدین کا کسی شرعی حکم پر متفق هو جاتا ھے )- 


.8تس 


سے اجماع مجتہدین کی تعریف ھے ؛ اجما امت کی تعریفیە ھے کە : الاجماع 
رق ھی اتضاق ایا سحمعر ضاع9 علی أو من الأور الدینیة(۵ا( امتِمحمديه کا دینی 
امور ٹیو کے وا ا پر متفق هو جانے کا شام اجماع ھے )- امام مزالی نے اس 
میں " بعد وفاۃ التبی " کی قید لگائی ا بعنی یھ اتحاد و اتضاق رسول الله ملی 
7 - ۸ء 


اجماع مجتہدین کی تعریف کا تجزیە : 


1 اس تعریف میں پہلی قید یا پہلا جڑو " اشفاق مجتہدین " کا ھے - اس سے یە 
وضاحت مقصود ھے کە ان لوگوں کا اتحاد و اتفاق اجماع نہیں کہلائے گا جو مجتہد نہیں 
ھین ( مجتہد وہ شخص کہلاتا ھے جس کو تفصیل دلائل سے شرعی احکام ستتنبط کرنے کا ملکە 
حاصل هو - ایسے ٹخس کو فقيه بھی کہتے ھیں ؛ ٹیڑ مجتہد کو اھل حل و عقد اور اهلِ 
ابرزق یک جحخاصییٰ)-59ا 

7 من الامة الاسلامیة کی قید سے یھ بتایا کە وہ مجتہدین سلمان ھوں 
کیوں کە حجیت اجساع کے دلائل سے یه بات معلوم ھوتی ھے کۂ مجتہدین کا امت اسلامیة 
میں سے ھوٹا ضروری ھے ۔ کیوں کە اجماع کا موضوع شرعی امور ھوتے ھیں ؛ اور انہی 
کے بارے میں اجماع کی ضرورت پیش آتی ھے ۔خواھ ان امور گی بنیاد عقیدہ پر هو 
یسا ان سے وابستة معاملاتھوں ؛ یا ایسے امور هوں جو ان پر مینی هوں ء یا ان سے 
اعد هوتے هوں )۵٢(_‏ یڑ اس قید سے امُمٍ سایقة کے مجتہدین کو بھی خارج کرشا مقمود 
سے 

٢‏ مجتہدین کے اتضاق سے تعام مجتہدین کا اتضفاق مراں ھے - اھل مدینە ٭ 
اھل مکۃ ء دوسرے کسی خاس علاقے یا غاس گروۃ کے مجتہدین کا اتفاق نە اجماع کہلائے 
گا اور تە ایسا اجماع وه اعطلاحی اجماع شمار هو گا جو شریعت میں حجت بھی ھے اور 
مقصود بھی ھے - 

۲ مجتہدین کا اتفاق حکم شرعی پر ھے - غیر شوعی امور میں اتضاق اجماع 
سے تعبیر نہیں کیا جائے گا - مثلاٌ طب سے متعلق امورء ریافی کے مسائل ؛ لخت اور 


مضنڑے 


فصاحت و بلافت کی بحثیں وغیرہوغیوہ - 
7 سے سرت تی 0س اطم سوا وت 
کے بعد منعقد هوا هو ء اکثر علمائے اصول نے " بعد وفاۃ النبی سے قد لان 
ھے ؛ بعض علماء نے کہا : اس کی غرورت نہیں ھے - کیوں کە رسول اللّه علی الله 
علیة وسلم کے عہژر مبارک میں بھی کسی سئلۃ کے متعلق اجماع منعقد هو سکتا ھے -۔ 
اور آپ کی رضا مندی اس کی محتکی دلیل هو گی "لیکن جمہور علمائے امول کا کیٹا 
ھےکە : رسول الله می اللۃ عليه وسلم کی موجودگی میں اجماع کی فرورت نہیں ھے ؛ 
صرف آپ کے فرمان اور منظوری ھی کا اعتبار هو گا - آپ کا فرمان اور توثیق ھی 
تشریع کا ماغك ھیں -۔ کیوں کە آپ کے زمانے میں اجصاع منعقد هو تو اس‌کی دو ھی 
صورتیں ممکن ھیں یا تو آپ اس کی موافقت فرماتے - ٢‏ : یا مخالفت فرماتے 
اگر مغالفتفرماتے تو ایسا اجماع باطل اور غیر مّتبر هوتا ؛ اور اگر موافقت 
فرمانے تو اعنازًگی موافقت‌کا هوکا ے اسبضا پر رسول الله ملی الله عليه ولم 
کے زمانے میں انعقابِ اجماع کی کوٹی مداسب وجة معلوم نہیں ھوتی - 
ا عصر واحد کی قید - اجماع کے معاملے میں مجتہدین یا امت کے اتفاق سے 
صرف ایک ژسانے اور عہد گی امیا مجتہدین مراد ھیں ء قیامت تک آئے والے تمام 


مجتہدین ؛ یا بحثیتِ مجموعی پوری امتِ محمدیة رضافا قیامت مراد نہیں هے - کیوں 


کە می مس مار وت مارھوستی سر اتی سر بھی شابتهوتا ھے کہ 
اس کے مطایق عمل کرشا و اجب ھے - اگر مجتہدین سے قیامت تک کے مجتہدین ؛ اور امت 
سے قیسامت تک کی امت مراد هو تو قیامت کے وقت جب تک پوری امت نە آ جائے - اور 
تمام مجتہدین تە ٦‏ چکیں ء اور ان کا کسی مسٹلع میں اتضاق نە هو جائے اس وقت 
تکانە وه اجماع کہلائے گا اور تة اس‌پر عمل ممکن هو گا ے اور ععلایە صورت ممکن 
نہیں ھے کیوں کەه نوج مو بی ود سی مھ عمل کے مکلف نہیں رھیں 
گے - عمل کی تکلیف الله کی طرف سے اس وقت تک ھے جب‌تک یه دنیا قائم اور باقی 


)۵۵(_ ۰ 


کے اوت 


کسی معاملے میں اگر ایک دور کے مجتہدین کا اتحاد و اتفاق هو جائے 
تو یه اجساع کہلائے گا اور اس کی پیروری فروری هو گی - اس میں یە شرط نہیں 
کھ یە اجماع اس وقت معتبر اور قابل اتباع سمجھا جائے گا جب ان مجتہدین کا 
زسانة گژر جائے اور وہ فوت هو جائیں - 

جن مجتہدین کا کسی ایک معاملے میں اجماع ھوا ھے ؛ اگر اس میں سے 
کوئی ایک مجتہد ء یا بعض مجتہد اس اتحاد و اتفاق کے بعد اپنی رائے سے رجوع 
کر لیں تو اس سے اس اجساع کو کوئی نقصان نہیں پہنچے گا - 

بعش علمائے اصول کی رائے یە ھے کھ : کوئی اجماع اس وقتصحیح اور 
معتبر هو گا جب ان مجتہدین کا زمانه گژر جائے جو اس میں شریک تھے ؛ اور وہ 
سب وفات پا جائیں " لیکن جمہور علماع اور فقہای نے اس رائے سے اتضاق نہیں 
کیا ؛ ان کا کہنا هے کە : جب ایک زمانے میں کسی بات پر اس دور کے مجتہدین کا 
اتضاق هو جائے تو وہ اجماع کہلائے گا - اور انہی کی زندگی میں اس کی پیروی 
غروری هو گی اور بعد میں کسی ایک مجتہد کے اپنی رائے سے رجوع کر لینے سے بھی 
وہ اجماع :متشائر ۓە هو گا اؤو تہ ھی اس‌کی حجیت‌پر کوئی اثر بڑے گا ٭۔(ا۵) 

بعض علمائے اصول کہتے ھیں کے : اگر ایک دور کے اکثر مجتہدین بھی کسی 
ایک امر پر متفق هو جائیں تب بھی اجماع منعقد هو جائے گا "- 

بعض علماع نے کہا : تین مجتہدین کا اجماع بھی معتبر هو گا "- ایک 
شاد قول يە بھی ھےکە : دو مجتہدین کا اجماع بھی قبول کیا جائے گا "- لیکن 
جمہور علماع کی رائے یہی ھے کە : ایک دور کے تمام مجتہدین کے اتحاد و اتفاق 
سے ھی اجماع منعقد هو گا ء اور وھی واجب الاتباع کہلائے کا "_(۵) 
اجماع کی ضرورت : 


اجماع کی غرورت اور اھمیت اسبنا پر ھےکە قرآنی اصول و کلیات ؛ اور 
نبوی تشریحات اپنے اپنے رنگ میں جامع هوئے کے باوجود نئے حالات و مسائل کے 
ذکر سے خالی ھیں ؛ بلاتبه قرآن و سنت کی تعلیمات اپنی جگۃ کامل ھیں لیکن ان 
کی کاملیت ان امور میں ھے : 


سیٹ 


1 عقائد کے قواعد ؛ ۷: شرائع اصول ؛ ۲: اقتضائے کے مصالح کے مطابق 
استنباط کے قو انین ؛ کامل هونے کا یه مطلب نہیں که هر قسم کے اور ھر دور کے 
جڑئی اور فروعی احکام و مسائل کا تفصیلی ذکر ان میں موجود ھے اور اس حیثیت 
سے ۵ہ کامل ھیں - فقہاع نے " الیوم اکملتلکم دینکم " کا محل انہی تینوں کو 
قرار دیا ھے : 

" هوا لتنصیص علیٰ قواعد العقائد و الاعو فیق علی اصول الشرع و 

قو این الامتماف الا 'ادراج عکم کل حادئة فی االقرآن ۱۵۸(٠"‏ ( مضائد 

کے فواعد کی تصریح ھے ۰ ۲: شرائع کے اصول سے واقفیت کر ائی گئی 

ھے ۰ ۲: اجتہاد کے قوانین کی نشان دھی کی گئی ھے - ایسا نہیں 

کە هر جژڑئی اور کل حادثے اور واقعے کا حکم قرآن میں موجود ھے )- 

اس صورت حال میں کسی ایسے طریق کار کی فرورت ھے جو پیش آمدہ مسائل کا 
حل بتا سکے - ایسا حل جو قرآن اور سنت رسول کے مطابق هو - اور لوگ کسی مرحلے 
پر به سوچنے پر مجبور ئنة ھوں کە ھم قرآن و سنت رسول کے مطابق زندگی کیسے 
گزاریں ؛ اگر ایسا کوئی ذریعە نہ هو تو هر ژمانے کا مفتی پیش آمدہ مسائل میں 
اپضا رنگ بھر کر لوگوں کو عمل کے لئے مجبور کرے گا - فقہای نے اس فرورت کو 
ان الفاظ میں ظافر کیا ھے : 

" اس امر میں کوئی شب نہیں که جو احکام صریح وحی سے شابت ھیں 

وہ پیش آنے والے واقعات و حوادث کے مقابلے میں بہٹ کم ھیں ؛ 

اگر ان کا حکم وحی صریح سے بذریعۃ استتباط معلوم تە کیا جائے 

تو یه احکام مہمل پڑے رہ جائیں گے - اور دین کے مکمل هونے کا 

دعوی بھی بے کار هو جائے گا - اس لئے غروری ھے کۃ مجتہدین کو 

احکنام کن انخخییاط کنا اغتبار دینا جائے "_(۵۹) 

مذکورہ غرورت کے پیش نظر اس اھم کام کی انجام دھی کے لخے مقررہ امول و 
شوابط کے مطابق جو اجتماعی شکل متعین هو گی ؛ اس کی حیثیت " اجماع " کی هو گی ؛ 
اور اس کے فیعدہ کو مرکڑی جماعت کا فیمله قرار دیا جائے گا - 


9ً 

مسلمانوں کی اکثریت اجماع کی حجیت کی قائل ھے ء علماء نے اس کی حجیت 
کے بے شمار دلائل دیئے ھیں ء منقول دلاخل میں قرآن حکیم کی آیات بھی ھیں اور 
احادیث رسول بھی - 

قرآن حکیم کی حسب دیل آینات سے اجماع کی حجیت پر استدلال کیا جاٹا ھے : 
١‏ وین یشافق الرسول من بعدما تبین لع الہدی ؛ و یتیع غیر سبیل المومنین 
نول ماتول و نعل جہنم ؛ وساعت ممیرا _(٭٢ا‏ ( اور جب کوئی رسول کی مخالفت 
کرے اس امر کے بعد کە اس پر سیدھی راۃ ظاھر هو چکی ء اور سب سلمانوں کے راستہ 
کے غلاف چلے تو ھم اس کو اسی طرف موڑ دیں گے جو را اس نے اختیار کی ؛ اور ھم 
اس کو دوزخ میں دوڑائیں گے ء اور وہ بہت هی برا ٹھکائہ ھے )- 

اس آیت سے اجماع پر اس طرح استدلال کیا ھک الله تعالی نے سلمانوں 
کے راستە یا طریقہ سے ھٹنے اور اس کی مغالغت کرنۓ پر عد اب کی دھمکی دی ھے -۔ 
اس‌لئے ان کا راسته اور طریقه ھی درست اور سچا ھے ء اور اسی پر چلضا شروری ھے ؛ 
اور اس راستہ اور طریق: کے علاوۃ. دوسرے تسام رامتے :اور طریقے ساطل ھیں ؛ اور ان 
کا چھوڑنا فروری ھے ء جس چیڑ پر سلسان متفق هو جائیں گے وھی ان کا راسته سجھا 
جائے گا - اور یہی مطلب‌ھے اجماع کا - ر 
ہی .یا ایہا۔]الدین'آنٹوا:اظیموا الله و اطییموا :ائرمول وولی الئیر منکم 'فان 
0( یپ۶ ۹ہ 
کے رسول کا حکم ماتو ؛ اور حاکموں کا جو تم میں سے ھوں ؛ پھر اگر کسی چیز میں 
تمہارے درمیان جھگڑا هو جائے تو اسے الله کی اور اس کے رسول کی طرف‌لوشا دو )- 
واعضضلوا یل الله یما ولا فودوا ۹۴ز اور سبامل کو :الله کی ری 
کی وط رکذرو اوہ واشیٰكی) بحرت تدالو 

سورۃ نساء کی آیت نمبر ۱۱۵ کے بارے میں یه روایت نقل کی گئی ھے کەھ : 

” امام شافعی رحمق الله (م : ٢۰٠ھ)‏ سے ایک صاحب نے حجیتِ اجساع 


کی دلیل پوچھی ء اور یه شرط لگائی کە دلیل صرف قرآن سے هونی 


ہے و ام 


چاھئے ؛ امام صاحب تین روڑ تک گھر میں گوئە نشین رھے ؛ اور 

سوچتے رھے کھ اجماع کی حجیت پر قرآن سے کیا دلیل هو سکتی ھے -۔ 

تین سار اول سے آغر تک قرآن کی ٹلاوت کی ؛ اور فور و خوف کیا ٭ 

اس کے بعد ان کی سمجھ میں يد دلیل آشی ؛ اور چوتھے روز گھر سے 

نکل کو سوال کرئے والے سے ؛ اور دوسرے اھل علم و فغل سے اس کا 

اظیاز کیا "۔(۹۴) 

بعض علمائے اصول نے چھ قو آنی 'آیات ؛ اور بعش نے اس سے بھی زائد 
7۷0ك ھ7۸ : 

رسول اث صلی الله علیه وسلم کی ایسی احادیث کثرت سے ملتی ھیں جو 
اس ات کو شابت کرتی ھیں کە اگر کسی بات‌پر امت سلمه کا اتضاق هو جائے تو 
ان کا یه اتفاق غطاع سے پاکھو گا ء مثلا ایک حدیث ھهے : لا تجتمع امتی علی 
الخطاء ( میری امت پر غلطی پر متفق نہیں هوگی ؛)- اسی حدیثکی ایک روایت ان 
الفاظ کے ساٹھ ھے ؛ لا تجتمع امتی علی الخلالھ ۹ر سسین اسرئند اس الئانخلق 
نہیں هو گی )- 

ان احادیث سے قطعی طور پر بە بات معلوم ھوتی ھے کە امت جس چیز پر 
متفق هو جائے وھی حق اور درسٹھے - اور مجتہدین کا اجماع امت میں نمایاں هوتا 
ھے کیوں کە وھی اھل رائے اور اھل علم هوتے ھیں ٭ اور دوسرے لوگ ان کی پیروی 
کرنے والے ھوتے میں - 

اجماع کے بارے میں امام مالک بن انس کاموقف جمہور فقہاء سے قدرے 
مختلف ھے ؛ وہ کہتے ھیں کە ؛ مدیٹە دارالہجرة ھے ؛ محابه کرام کا مرکڑز ھے ؛ 
عید نبوی اور عہد خلافت راشدہ میں اسلامی رباست کا دارالخلافه رھا ؛ مدیتہ کے 
لوگ نڑول وحی ؛ اور رسول اللۃ علی الله عليه وسلم کے حالات و واقعات دورے 
لوگوں کی بەھ نسبت زژسادہ جانتے تھے ء ان غصوصییات کے پیش نظر صرف مدیٹہ کے علما 
کا اجماع معتبر هو گا - جیسے بعی فقہاع اس بات کے قائل ھیں کہ کسی ایک علاقے کے 
علماع اور فقہاع کا کسی ایک معاملے پر عتحد و متفق هو جاشا اجماع کیلائے کنا ا٢‏ 


ے ےت 


اکثر فقہاع امام سالک کی اس راکے سے متفق نہیں میں ؛ ان کا کہنا ھے 
کە : فقہائے مدینة کا اجساع صرف اس صورت میں حجت هو گا جب دوسرے علاقوں کے 
فقہاع بھی اس کی توثیق کریں ؛ اور اگر دوسرے علاقوں کے فقہاع اس کے خلافإھوں 
تو وہ اعطاقغ عود تہ موتا لگا 

اجساع کی حجیت پر عصر حافر ( بیسویں صدی عیسوی ) کے ایک فقيه (مولانا 
اشرف علی تھانوی (م: ۱۹۷۲ء) کی رائے کا اظہار بھی غیر مشاسبائہ هو گا ؛ جو 
عقلی اور نقلی دونوں پہلوُوں سے بہت وقیع اور شابلٍ قدر ھے - لکھتے ھیں : 

" جس امر پر ایک زسانے کے علمائے امت کا اتفاق هو جائے ء؛ اس‌کا 
اتباع واجب‌ ھهے ء اور اس کے هوتے هوئے اپنی رائے پر عمل کرشا گمراھی ھے -۔ 
خواه امر اعتقادی هو یا عملی هو - 

پس جس طرح قانون کی کوئی کتاب حجت هو تو اس کی کل دفعات واجب العمل 
ھوں گی - اسی طرح قرآن اور حدیث حجت ھیں ؛ لہڈا ان کے بھی کل قو انین واجب 
العمل هوں گے - سو ان قوائین میں سے ایک شانون يە بھی ھے کە اجساع حجت قطعيه 
ھے ؛ اس‌لئے اس شانون پر بھی عمل واجب‌ھو گا ے اور اس کی مخالفت واقع میں اس 
قانون الہی و نبوی کی مخغالفٹهو گی ؛ اور یە امر بہٹھی ظاھر ھے ؛ اگر به سٹله 
منقول بھی نە ھوتا شاھم فانون فطری عقلی بھی ھم کو اس‌پر مجبور کرشا ھے کە جب 
ھم اپنے مغاملات میں کثرت رائے کو منفرد رائے پر ترجیح دیتے ھیں ؛ اور کشرت 
رائے کے مقابلے میں منفرد رائے کو کالعدم سمجھتے هیں ؛ تو اجماع تو کثرت رائے 
سے سڑھ اکن اتشاق رائے ھے )٦۸("‏ 
اجماغ کی سند : 

جو لوگ اجماع کے قائل ھیں ان میں سے ایک قلیل جماعت کے سوا سکا اس 
پر اتضاق ھے کە کسی شرعی حکم پر اجماع کے لئے ضروری ھے کہ اس کی کوئی سند بھی 
هو )٦۹(_‏ کیوں کە دین میں بغیر علم اور دلیل کے جو بات کہی جائے گی وۃ خواەش 
نفس پر مبنی هو گی اور قطعی طور پر غلط هو گی اس‌لئے اجماع بغیر شرعی سند کے 
جائز نہیں ھے؛ اور نة وه واقع هو سکتا ھے ۔کیوں کھ امت مسلمە کسی غطا پر متحد 


و متفق نہیں هو سکتی -(ا 


0و 


اجماع کی سند کبھی کتاب الله سے ھوتی ھے ؛ اور کبھی سنت رسول سے - 
شانیوں اور دادییوں سے نکاج کرشا ؛ یا اپٹی اولاد کی بیٹیوں سے نکاع 
کرضا ؛ غواہ ان کا سللھ نیچے کہیں تک بھی هو - شرعاحرام ھے ء اس‌پر ضا 
ھے ؛ اور اس کی سند الله تعالی کا یه فرمان ھے : حٹرمت عليکم امہائکم ونلتاکم 
( تم پر تمہاری مائیں اور تمہاری بیٹیاں حرام کردی گئی ھیں )- 
اس نات پر اجماع پر منغقد هو گیا ھے که فرآن حکیم کی اس آیت میں امہات 
سے مراد عورتوں میں سے اصول ھیں ء اس‌لئے اس میں دادی اور نانی بھی داغل ھے -۔ 
اور لفظ بشضات سے مرا عورتوں میں سے فروع ھیں - اس لئے یه ملبی بیٹیوں اور 
اولاد کی بیٹیوں دونوں کو شامل ھے - 
سنت پر میٹی اجماع کی مشال میں یه حکم پیش کیا جا پکتا ھے کە میراٹ 
سی و ادی کو جچقاعوار کتت عافئ کھوں :85ا رسول الله ملی الله عليه ولم نے 
02۴۷ 5 
جمہور فقہاغ کا مسلک بے ھے کے اجٹہات اور قباس بھی اجماع کی سند بن 
سکتے میں - 7 
حضرت اہوبکر صدیق رضی الله اعد کی بیعت غلافت کے سیازے میں محَابعً گرام 
نے ایک قیاس کیا ؛ اور اس قباس پر اجماع منعقد ھوا۔ اس سے علمائے اصول نے 
اسملال کیا ئق اق سی سا کی یع ساس 
اس کی وشاحت حضرت علی کرم الله وجہة کی اس روایت سے هوٹی ھے ؛ 
" جب رسول الله ملی الله علیه وسلم مرض الوضات میں تھے تو موؤن 
نے نماز کے لئے آواز دی ؛ نبی عليه السلام تکلیف کے سبب امساست 
کے لئے سجد میں تشریفانةە لا سکے تو آپ نے فرمایا : ابوبکر کسو 
حکم دو کە وه لوگوں کو نماڑ پڑھائیں ( یعنی امامتکریں )؛ جسب 
رسول الله علی الله عليه وسلم کا وصال هو گیا تو ھم نے سوچا کە 
نماز جو دین کا ستون ؛ اور بتیسادی رکن ھے ؛ اس میں حقور نے ابوبکر 
کو اپنا غلیفۃ بشضایبا ؛ اس سے شاب ھوا کە حقور نے اپنے بعد سلمانوں 


-8 


کی دینی قیادت کے لکے ابوبکر کو منتخب کیا ؛ ھم نے اس پر 

قیاس کیا ؛ اور فیعلۃ کیا کە جب حقور نے ابوبکر کو سلمانوں 

کی دینی قیادت کے لئے منتخب فرمایا تو کیوں تە ھم دنیا کی 

اسامت و سیادت کے لئے بھی انہی کو منتخب کر لیں - چشانجةہ هم 

نے غلافت اور امورِ مملکت کی سیادت کے لئے ابوبکر کے هاتھ ہر 

0 .8 رس 

محابه کے زسائے میں اس قسم کے بہت سے اجماع منعقد هوئشے جن کی سند 
اجتہاك یا قبساس‌ پر مینی تھی - حشرت مثمان کے مہدٍ خلافت میں ایک مصحف میں + 
ایک قر ات کے مطابق قرآن کی جمع و تدوین پر محابه کا اجماع هواء اس اجماغ کی 
سند مملحت تھی - اور یە اجتہاد کی قسموں میں سے ایک قسم ھے - 

جیحوضت اس ا عنة نے اپنے دورِ غلافت میں جممہ کی ادان غطلبہ سے 
پہلے ایک اور اذان کی طرح ڈالی ؛ محابية نے اس بارے میں ان سے اتفاق کیا ؛ اس 
میں مصلحت يە ٹھی کە آسادی کے دور دور تک پھیل جائے کے سبب خلبه کی ادان کے بعد 
لوگوں کو سجد تک پہنچنا دشوار هوتا ٹھا اس لئے ادان غطبه سے کم و بیش آدھ 
گھنٹہ پہلۓ ایک اڈان کا اشافه کیا شاکە دور رھنے والے لوگوں کو بھی اطلاع هو 
جائے اور وہ ادان خلیه تک سجد میں پہنچ جائیں - 

اسی طرح سور کی چربی کی حرمت پر اجماع منعقد هواء اور یە حکم اس‌کے 
عریم کر سی نسائ کی کے ود کی ی9ک 
انعضابِ اجماع : 

اجماع کے منعقد ھونے اور عملاً اس کے واقع ھونے کے امکان پر جمہور 
علماع کا اتضاق ھے - اس کے امکان وقوع کی سباسے بڑی دلیل یه ھے کە محايه کے 
دور میں اجماع وقوع پذیر ھوا ء ان کے دور کے بہٹ سے اجماع مستند رواسات کے 
دریعے بعد کے ادوار ء اور نسلوں تک پہنچے ۔ مثلامحابة کا اس بات پر اجماع کە 
داسىی کو میراث میں چھٹا حصة ملے گا - اس بات پر اجماع کە کسی مسلمان عورت 
کا نکاج کسی غیر مسلم عرد کے ساتھ جائز نہیں ھے اس‌بات پر ان کا اجماع کە 


ہے اوہ 


اگر نکاح کے وقت مہر مقرر تہ کیا جائے تو پھر بھی نکاج درستھو گا ؛ اس 
باتپر اجماع کە مفتوح زمینیں فاتحین کے درمیسان تقسیم نہیں کی جائیں گی 

اس بات پر اجساع کە میر اثحقیقی بہٹوں اور بھائیوں کے موجود نة هونے کی 

صورت میں ہباپ شریک بہنوں اور بھائیوں کو ان کے قائم مقام سجھا جائے گا - 

اور اس‌باٹپر امحابه کا اجماع کە ملبی بیشا ء ہوتے کو میزاث سے محروم کر 

دے گا حضرت ابوبکر صدیق رفی ال عنۃ کی غلافٹپر صحابت کا اجماع اور يە پہلا 
اجماع تھا جو رسول الله علی >اللۃ عليه وسلم کی وفات کے بعد محابه کے درمبان 
ھوا - ایسے ھی اور بھی بہت سے احکام و مسائل ھیں جن کے بارے میں محابه کا 
اجساع منعقد ھو چکا ھے -اماضی میں اجماع کا انعقات اس بات کی قطعی اور بدیٹی 
دلیل ھے کە اجماع منعقد هو سکتا ھے - اس کے انعقاد میں عدم امکان کا کوئی پہلو 


سس۳ 


اجماع کی قسیس : 

اجساع کی دو قسمسں ھیں - اجساع صریح ے اسکو اجساع عزیمت بھی کہتے ھیں 
اور اجماع قولی بھی دوسری قسم اجماع سکوتی کھلاتی ھے ؛ اس کو اجماع رغمت بھی 
01111 
4: اجماع ضریح ( قولی ؛ با عزیمت ) 

اجساع صریح کا مطلب‌یۂ ھے ک مجتہدین اپنی رائے کا صراحت کے ساتھ اظہار 
کریں ؛ پھر کسی رائے ہر متفق هو جائیں ۔۔ جیسے مجتہدین کے سامنے کوئی مسثله پیش 
طوء وه ایک جگە جمع ھوں اور ان میں سے فر شخص اپنی رائے کا اظہار کرے ؛ آخر 
میں وہ کسی ایک رائے پر متفق هو جائیں - 

دوسری صورت یه ھے کہ مسشل ان میں سے هر ایک مجتہد کے سامنے الگ الگا 
پیش کیا جائے ؛ اور وہ مختلف علاقوں میں پھیلے هوشے ھوں ( کسی ایک مضام پر جمع 
نە ھوں ) پھر ان سب کی رائے ایک حکم پر متفق هو جائے ۔ یعنی ان سب کی رائے ایگ 
ھی هو 


سےے۔-۔ 


تیسری صورت یە ھے کە مجتہدین میں سے کوئی ایک مجتہد کسی سئلہ کے 
بارے میں فتوی دے ؛ اور وہ فشوی دوسرے مجشہدین تک پہنچ جائے ؛ اس فتوے کے 
علم میں آئے کے بعد وۃ :اس فتوے سے متفق هونے کا اظہار سراعت کے ساتھ کرے - 

چوٹھی صورت یە ھے کە کوئی مجشہد کسی مسئلہ میں کسی خاص حکم کی بنیاد 
پر فیمله دے ؛ اور یه حکم دوسرے مجتہدین تک بھی پہنچ جائے ؛ اور وه اس فیملے 
سے اتشاق اور رضا مندی کا اظہار صراحت کے ساتھ کریں یه اظہار خواہ قول کے 
ذریعے هو ء یا فتوے کے ذریعے ؛ یا قضا اور فیملے کے ذریعے ء بعضش فقہاء نے عمل 
کو بھی اس میں شامل کیا - 

اجماع کی یه قسم قطعی حجتھے - اور جمہور فقہاھ کے نزدیک اس کی مخالفت 
ناجائز مے _(2) 
2 اجماع سکوتی : 

اجماغ سکوٹی کا مطلبایه ھے کە کسی سشلۃ میں کوئی مجتہد اپنی رائے 
کا اظہار کرے ؛ اس رائے کا علم دوسرے مجتہەین کو هو جائے ؛ وہ اس پر سکوت 
اغتبار کریں - نە صراحت کے ساٹھ اس کی شائید و توثیق کریں ء اور نە صراحت کے ساتھ 
اس کا انکار کریں - لیکن شرط یه هے کە ان کے لئے اظہار رائے میں کسی قسم کا 
کوئی مائع نہ هو ۔(۵ها 

اجماع سکوتی کے حجت هونے کے بارے میں فقہاء کے درمیان اختلاف ھے - 
اصول کی کشابوں میں تین قول نقل کئے گکے ھیں : 
۱ پہلا قول یه ھے کة اجماع سکوتی حقیقت میں اجماع نہیں ھے ‏ حتی کە ظئی 
حجت کی حیثیت سے بھی حجت نہیں ھے - امام مالک اور امام شافعی کی یہی رائے ھے -۔ 


۲ اسے حقیقتشا اجماع تو نہیں کہە سکتے مگر ظنی حجتھے -ایة قول بعش حنفی ؛ 
اور بعش شافعی فقہاء کا قول ھے - 
- قطعی حجت ھے ؛ اس کی حیثیت بھی وھی ھے جو اجماع صریح کی ھے ؛ اگرچھ 


قوت میں اس سے کم ھے - لیکن اس کے باوجود اس کی غلاف ورزی جائز نہیں - اکثر 
فقہاع احناف کا یہی قول ھے ٠‏ اور حنبلی فقہاع کی رائے بھی یہی ھے - 


لے 


قول واحج :؛ 

حقیقتیە ھے کت اجماع اسی وقت منعقد اور وقوع پذیر هو گا جب‌کسی ایک 
رائے پر تسام مجتہدین کا اتضاق موجود هو - اور یه اتضاق جیسے بطریق صراحت ھهوتا 
ھے ء اسی طرح بطریق دلالت بھی هوتا ھے - اس‌لئے اتفاق رائے کا وجود صرف تصریح 
اور وضاحت میں منحصر نہیں سمجھا جائے گا ۔۔ کیوں کە سکوت قرائن کے موجود ھوئے ؛ 
اور موانع کے موجود نە ھونے کی صورت میں پسندیدگی ء قبولیت ؛ اور رضا مندی 
کو بتلانے کی ملاحیت رکھتا ھے - اس حالت میں سکوت - تصریح اور بیان ھی سجھا جائے 
گا کیوں کے یہاں اس بات کی غرورت ھے کە مجتہد وافح طور پر اپنی رائے کا 
اظہار کرے ء اور ایسے موقع پر خاموشی حرام ھے ۔۔ بالخصوص اس صورت میں جب کسی 
ایسی رائے پر اجساع منعقد ھونے کا اندیثۃ هو جو باطل هو - اور مجتہدین کے بارے 
میں غالب گمان یہی هے کە وہ اظہار حق کے لئے اپنی رائے ظاھر کرنے میں کبھی 
پس و پیش نہیں کرتے چاھے اس میں انھیں کتنی ھی مشقت اور تنگی کیوں نە اٹھائی 
پڑے - ان وجوہ کی بنا پر اس نظریے کو تقویت ملتی ھے کە ان کے سکوت کو پسندیدگی 
اور قبولمت پر محمول کزٹا چاھئے ند که: انگار اور مغالفت یر ۔(۸ا 


دور حاضر میں انعقاد اجماع کیوں ممکن ھے ؟ 

اجساع ۔- فقه اسلامی کے متآخد و مصادر میں سے ایک اھم مآخد ھے - اور 
اوله احکام میں سے ایک اھم دلیل ء اس کے محیح اور معتبر هونے کے بارے میں وافج 
دلائل اور شہادتیں موجود ھیں ہ پیش آنے والے نوبة نو مسائل میں شرعی حکم معلوم 
کرنے کا ایک موثر اور قابل اعتمات ذریعھ ھے - معاشرہ تغیر پذیر ھے ؛ هر روز 
نئے نشے حالات اور مسائل سے دوچار ھوتا ھے ؛ اور یه حقیقت اپنی جگۂ غیر میہم 
ھے کە قرآن اور سنٹ‌ھر جڑثی مسٹلہ کا حکم بیان نہیں کرتے ؛ ان کے بیان کردھ 
اصولی اور کلی ضابطوں کی روشنی اور رة نمائی میں اجماع اور قیاس دو بڑے ذریعے 
ھیں جن کی مدد سے پیش آمدہ مسائل کا حل معلوم کیا جا سکتا ھے - 

ابسوال بی ھےکە کسی مسئله کے حکم پر اجماج:کا انعقاد کیسے هو -؟ اس 
کی مختلف صورٹیں ممکن ھیں : 


چھرے 


از ایکامجلی فقہافَ ناخم کی جائے ء اس میں ہورے عالم ااسلام کے نقھاء کی 
ٹسائندگی :هو :ایک مولیں کے لئے کمی خائ تن اوں مقام کیا تمین کر لیا جاکے 
وهاں اس ‌کام کی انجام دھی کے لئے تمام سہولتیں میسر هوں - مثلاً تسام فقہی 
مکاتب فکر کی بنیادی کتب ؛ فقھ اور اصول ففە کے ایسے ماھرین جو حواله جات 
کی بہم رسانی میں مجلس فقہاع کی بھر پور مدد کر سکیں - 

اس کام کے لئے ایک باقاعدہ دفتر بھی قائم کیا جا سکشا ھے ؛ جسں‌کا 
20 1 مگھٰھٰھ ,/, 
۷ک :وص 
ملک ؛ علاقے ؛ اور معاشرے میں جو ایسے نئے مسائل پیش آئیں جن کے وافح حکم کی 
نشان دھی کتاب الله ؛ اور سنت رسول سے نە ھوتی هو ء وہ اس دفتر کو بھیجے جائیں؛ 
جمان ان کی ببلی فتہاف َو تی کزھے کے کی قرشاىی ۵( ایجٹھی,) کے طرن ہز 
میذب و مرٹبکیا جا سکے ؛ اور ان کا شرمی حکم معلاوم کرنے کے لشے مجلس فقہاف 
میں پیش کیا جا سکے -۔ 

7 ",۰ 
ضرورت محسوس کی جائے تو ایک سے زائد مرتبة بھی ممکن هو - 

٤٣۹۷۹۷۶7‏ پ۹۹ی۹ی۷۷۹۷۹۹ 
اجساع تصور کیا جائے - اس اجماعی حکم اور فیعلے کی نقول اور تفصیلات تمام مسلم 
پلکوں] آؤن اممیدوں کو ڈیم دی جاقیں نے قوابلی اون اطای این اہتم دراقم ہے 
بھی اس کی نشر و اشامت کرے ہ اور مجلس فقہاہ کا صدر دفدر بھی جرائد ؛ اغبارات ؛ 
ریڈیو اور ٹی وی کے ریعے اس کی نشرو اشات کا افضام کرے - 

دی سال راس تلم کے یں اجسامی مل ہیں ان کو عد اتی فیمیون کی نی 
یموق کا جائے (زون فی سال ایک کجاب سی دض کی جائ بے شافع کی ماش میں 
707 کك۳؟ گ۷  ٰٰٰٰ‏ +۸ 
مجلس فقہاء نے وہ فیطه / فیملے کئے ھوں - 

مومردی(دوں دی فواکع ںوشال کی نر الو کا رووں ھے۔: زوں وسائل کی 


ےھ نے 


سہولتوں میں دن بدن اضافعھ هو رھا ھے -۔ یع بات چنداں مشکل نہیں ھے کەه تمام 
عالم اسلام کی سطح پر اس قسم کی مجلس فقہاء کا قیام عمل میں لایا جائے ؛ اور 
اس کا ایک مستقل صدر دفتر هو - 

بین الاقوامی سطح پر سیاسی ٠‏ اقتصادی ؛ فوجی اور دوسرے بہت سے باھمی 
معاملات پر موروفکر اور ان پر اجتماعی فیملوں کے لئے آج دنیا میں ایسے بہت سے 
مراکز قائم ھیں ؛ ان کے مستقل دفاتر ھیں ء جہاں وقتا فوقتا ء یا حسب فرورت ان 
کے اجلاس ھوتے ھیں ء اور پیش آمدہ مسائل کے بارے میں متفقه یا اکٹریتی فیملے 
کئے جاتے ھیں ء ان فیعلوں کی تشہیر میں تمام موجود اور حامل درائع اختیار کئے 
جاتے ھیں ؛ اور ان سے واقفیت هونے میں دنیا کو کوئی مشکل پیش نہیں آتی - مہینوں 
اور ھفتوں میں نہیں ؛ صرف چند گھنٹوں میں مشرق سے مغرب تک ؛ اور شمال سے جنوب 
تک لوگ ان کی تفصیلات سے آگاہ هو جاتے ھیں - 

اسی طرز اور اسی بنیاد پر عالم اسلام کی ایک مجلس فقہاء قائم هو سکتی 
ھے ایسی نسائنده مجلس فقہاع کا جس مسئلے اور حکم پر اتحاد و اتضاق هو گا وہ 
اجماع صریح کی تعریف میں آئے گا ان کا فیصلۃ حجت قطعية هو گا ؛ اور اس‌پر عمل 
کرشا واجب هو گا - 
۰۲ موجوده دور میں انعقاد اجماع کی ایک عملی صورتیە ھے کە اگر وسیع ٹر 
اور عالمی بنباد پر کوئی مجلس فقہاء شائم نہیں کی جاتی ( اگرچە اس میں عدم 
امکان کا کوئی پہلو نہیں ) تو ھر مسلم ملک اپٹی سطح پر ایک مجلس فقہاء قائم 
کر سکشا ھے ‏ خاس طور پر وۃ سلم ملکجو وسیخ تر آبادی کے حامل ھیں _ جیسے 
پاکستان ؛ بنگلە دیش ؛ انڈونیشیاع ء سوڈان ء مصر اور ترکی وغیرہ - 

اس ایک ملکی مجلس فقہاغ کے کام کا طریق کار بھی وھی هو جو عالمی مجلس 
فقہاء کے لئے تجویز کیا گیا - الیتھ اس‌کا دارةٌ کار مختصر هو گا ؛ اور اس 
اختصار کے سبب اس کو اپنے فرائش کی انجام دھی میں نسبتا سہولت بھی هو گی - 

ایک ملکی مجلس فقہاء جو اجماعی فیطلے کرے وہ دوسرے ملکوں کیمجالس فقہاھ 
کو بھیجتی رھے - اور اگر کسی مرحلے پر ضرورت هو ء اور کوئی زیادہ پیچیدہ مسٹله 
هو تو پھر تسام مجالس فقہاء کے اشتراک و تعاون سے ایک مشترک اجلاس بھی هو سکتا 


ھے - جس میں تسام مسلم ملکوں / علاقوں کے فقہاء کی نمائندگی هو - 

یع اجماع اگوچة اھل عصر ء اور ایک دور کے تمام فقہاع کا اجماع نە هو 
گا لیکن اس کی نوعیت بھی اجماع صریح کی هو گی -۔ اور یه اجماع یقیٹا اس اجماع 
سے زیاده وسیع تر بنیاد پر هو گا جس‌کے قائل امام مالک بن انس‌ھیں ؛ وه تو 
صرف فقہائے مدینە کے اجساع کو بھی حجت مانتے ھیں اور اسی طرح بعض دوسرے فقہائے 
حرمین کے اجماع کو حجت شرعيه خیال کرتے ھیں - 

جب ایک شہر ؛ یا دو شہروں کے فقہاع کا کسی سئلە پر اتضاق ؛ اجمام 
کہلا سکشا ھے ؛ اورایسا اجساع جس حجتٹرعيه کا درجت دیا جائے ؛ اور اولۃ ارہعە 
میں سے ایک دلیل ساضا جائے ؛ تو ایک ایسے ملک اور علاقے کے فقہاء کا اجساع بدرجہ 
اولی شرعی حجت هو گا جو کروڑوں نفوس پر مشتمل هو اور جن میں اھل علم اور اھل 


حل و عقد کی بہت بڑی تعداد شامل و موجود هو - 


ووے 


ماخدِ چہارم : قیاس 
محعح کت ہے 


لاس لغت میں ایک چیڑ کو دوسری چیڑ سے شاپنے ؛ با مقدار معلوم 
کرنے کو کہتے ھیں - عربی میں کہا جاتا ھے ۔ قست الارش من الدراع - میں نے 
زمین کو گز سے نایا ء نیز ایک چیز کا دوسری چیڑ سے مقابلۃ کرنے کے لئے بھی 
قیاس کا لفظ استعمال کرتے ھیں تاکٹ ان میں سے ھر ایک کی مقدار دوسری چیز کی 
نسبت جانی جا سکے - چنانچە کہا جاتا ھے : قایست بین هاتین الور قتین - میں 
- اک روخ سی رید یچ تاب ء نت لگا 
قیاس کا لفظ عام طور پر دو چیڑوں کے بر ابر کرنے کے لئے بولتے ھیں - 
ید برایری غواۃ حسی هو ینا معدوی - جیی کی مشال ؛ قستاھده الورتظ بھده الورفظ - 
میں نے اس ورق کو دوسرے ورق کے ساتھ برابر کیا معتوی کی مشال : علم فلان 
لابقا مخلیم قلان ٠‏ فلاں شاس کیا علم فلاں کےاعلم کے براہر نہیں ھے -(۸۳) 
لسائے امول کی اسظلام میں قیاں کی تعریفایه هے : جں سئلہ کے بارے 
میں قرآن با سنت میں کوٹی حکم موجود نە هو ؛ اس کو کسی دوسرے حکم کے ساتھ 
جو قرآن یا سنت میں موجود هو ؛ علت میں مشترک هونے کے سبب ملائے کو قیاس کہتے 
میں "۔(۸۱) 
قیاس کی ایک تعریف یه ھے :" ایسے واقعة کو جس کے ہارے میں قرآن یا 
سنت میں کوٹی حکم موجود هو ء کسی دوسرے واقعة کے ساتھ جس کے بارے میں قرآن با 
سنت میں حکم موجود هو ۔ دوٹوں واقعات کے حکم کو علت کے مشٹرک اور یکساں هونے 
. کے ساعث ملانے کو 7وی سس 
اس کی تشریح و وضاحتا یه ھے کە : شارع کبھی کسی واقع کے بارے میں 
کوٹی خاص حکم وافح طور پر بیان کرتا ھے ء اور مجتہد کو اسحکم کی علتکا علم 
ھوشا ھے ٭ اس کے بعد کوٹی ایسا واقعة پیش آتا ھے جس کے ہبارے میں قرآن یا سنت 
میں کوئی حکم موجود نہیں ھوتا - لیکن وه پہلۓ واقعہ کے ساتھ اس‌کے حکم کی علت 
میں برابر ھوتا ھے ے اس‌لئے مجتہد اس واقعە کو پہلے واقعە کے ساتھ ملا لیتا ھے - 
اور دونوں کو حکم میں برایر کو دیتا ھے ۔۔ ایک واقعة کو دوسرۓ واقغة کے ساتھ 


کات 


ملانے اور ملحق کر دینے کو قیاس کہتے ھیں - 
(اعلمائے اصول اس الحاق کو مختلف الفاظ سے تعبیر کرتے ھیں - مثلا : 

" تسویة ٴالوا قعتین فی الحکم "( دو واقعوں کو حکم میں برابر کرنا )یا 
” تعدیة الحکم من واقعة ا واقعة ا" (حکم کو ایک واقعە سے دوسرے واقعہ 
نکالے جانا )؛ تويه ء تعديه ؛ اور الحاق ۔یە سب الفاظ ایکھی مفہوم کو 
ظاھر کر رھے ھیں - یعنی کسی واقعہ کے بارے میں کوئی حکم نی ( قرآن ؛یا سنت ) 
میں موجود هو ؛ اس‌کو مشعدی کر کے ایسے واقعات پر اس کا اطلاق کرشا جو علت میں 
این واقعہ کے مساوی ھوں ؛ اسی کو قیناس کہتے ھیں - 

بعش فقہاہ نے سایں طور تعریف کی ھے ؛ جو نسبتا زیادہ وافع ھے :" دو 
مسئلوں میں ات اد علت کی وجە سے جو حکم ایک مسئلۂ کا ھے وھی دوسرے سئله کا 
قرار دی "ا۹ا 

اس کی تفمیل یوں کر سکتے ھیں کہ پیش آئے والے نشے مسائل کے حل کی 
دو صورتیں ھیں ؛ 
7 جو امور قرآن ؛ سنتیا اجماع کے وافح حکم سے شابت ھیں ان کے الفاظ 
و مشانی پر غور کیا جائے ؛ اور فقہاہ کے بسسان کزدہ طریقوں اقتضاد ؛ کثايه ٭ 
اشارہ وغیرہ کے تحت نئے سشلہ کا حکم دریسافت کیسا جاشے ۔- اس طرح بہت سے مسائل 
ظاھری الضاظ و معائی ھی سے حل هو جائیں گے ؛ اور زیادہ گہرائی میں جائے کی 
شرورت نہ هو گی - 
اس لیکن نئے حالات و مسائل کا پھیلا اس قدر وسیع اور نو بە نو ھے کە 
بسا اوقات محش اس سے کام نہیں چلشا -۔ ایسی صورت میں مجبور ا صریح حکم کے بجائے 
حکم کے مفہوم سے مسئلۃ کا حل تلاش کرشا هو گا - یعنی گہرائی میں جا کر اس‌کی 
علت معلوم کی جائے گی ۰ اس علت کی نوعیت و کیفیت میں غور کیا جائے گا ؛ پھر 
نئے مسئلہ کی علت دیکھی جائے گی - اس‌کے اچھے اور بری پہلووں کا جائزہ لیا 
جائے گا - اگر پرانے اور نئے دوٹوں سائل کی علت مشترک ھے تو نئے ( پیدا شدہ ) 
مسئلہ کا بھی وھی حکم معین کر دیا جائے گا جو پرانے مسئلۃ کا تھا - اسی عملی 


وت 


استنیاظ کا شام " قیباں " ھے - اس عمل کے ذریعے ان نکے سائل کا حل دریافت 
ھوتا ھے جن کو صریح حکم کے الفاظ و معانی شامل نہیں هوتے بلک علت کے ذریعے 
اس کے عقلی مفہوم میں داغل ھوتے ھیں - چناں چ : " اذا اخدوا حکم الفوع من 
الامل سموا دالک قیساسا لتقدیرھم الفرع سالال فی الحکم والعلة "۹۴ ( فقہاغ 
جبفرع (نیا مسٹله ) کا حکم اصل ( سابق فیعلء ) سے نکالتے ھیں تو اس کو قیاس 
کہتے ھیں کیوں کة اس صورت میں وہ حکم اور علت کے معاملے میں فوع کا اندازہ 
امول کے ساتھ لگاتۓ ھس )ے 
ارکان قیساس : 

قیاس کی امطلاحی تعریف سے یه بات ظاھر ھوتی ھےکه اس کے چار ارکان ھیں ٭ 
اور وف یع ھیں : 
8 اصل - اس کو مقیس عليه بھی کہتے ھیں ۔۔ کسی مسئلۂ کے بارے میں کوئی 
کوقی کم میں نس سس ضابتھو + اس تی کو'"' امل'" کہتے ھیں ‏ 
۲ حکم اصل - یه شرعی حکم ھے جو قیا س کے رکن اصل میں نص سے شابت 
ھوتا ھے - اور اسی کو ۶٦یییٰٰٰٰٰٰفٰ۶۲ب‏ و 0ت 
ق فرع ے اسکو مقیس بھی کہتے ھیں‌ یع وۃ سئلم یا واقعه ھے جس کے بارے 
میں نس سے کوٹی حکم شابت نہیں ھے - قیاس کے طریق کاز پر عمل کر کے امل میں جو 
حکم موجود هو ؛ اس پر اس‌کا اطلاق کیا جاٹا ھے - 
.._ علت۔ يع وۃ وصف ھے جو اصل میں موجوں هو ء اور یه وۃ مقصد ھے جس 
کے لئے حکم دیا گیا هو - اگر یہی وصف: اور یہی غرش ؛ یا اسی جیسا وعف؛ اور 
اسی کے مشابھ غرضے فرع یعنی نئے واقعة میں موجود هو تو اس کو امل کے مساوی 
سمجھا جائے گا - اس لئے اس پر بھی اسی حکم کا اطلاق هو گا جو امل میں موجود ھے - 

قیاس کرنے کے بعد فوع کے لئے جو حکم شابت ھوتا ھے وہ قیاس کے طریقہ 
کار پر عمل کا نتیجه اور ثمرہ ھے ؛ وہ ارکان قیاس میں سے نہیں هوتا - ارگان 
قیاس میں سے حکم اصل هوتا ھے نە کە حکم فرع -(۸1) 


ا کت 


قیاس کی مشالیں : 

قرآن حکیم می عومت ضر بھی خر آبتوٹی کی مسانعت کے بارے مون تک 
۰ رب[ نس الله تعالی کا يه ارشاد ھے -۔ یا ایہا الڈین آمنوا انما الخمر 
المسیر والانصاب والاژلام رج من ۰ 77 + +ٔ ػ9 
اسان والو یع جو ثراب؛ جوا؛ بت ء اور پائسے ھیں ۔ یه سب شیطان کے گندے کام 
هیں ء تم ان سے بچتے رھو تاکھ اپنے مقعد میں کامیاب هو جائ )- 

بعض فقہاع کا یه خال ھےکە غمر کا اطلاق اس‌ئشۃ آور شراب پر ھوتا ھے 
جو انگور سے بضائی جاشۓ اس کۓ علاوہ دوسری ُچیڑوں سے بنی ھوئی شراب کو غمر نہیں 
ہے -9۸ 

بە آیت قیاس کا ایک رکن امل " ھے ۔ اس میں نس سے شابت شدہ حکم موجودا 
ھے؛ اور وہ حرمت شر اب نوشی ھے -۔ کھجور یا جو سے کشید کی ھوئی شراب جسے نبید 
کہتے ھیں ؛ فرع ھے - اس کے بارے میں نی میں کوئی حکم موجود نہیں هے ۔لیکن اس 
میں بھی وھی علت موجود ھے جو امل میں ھے یعنی نشہ ؛ دونوں میں اشتر اک علت کے 
سبب نبید کو خمر پر قیاس کیا جائے گا ٠‏ اور نبید کا بھی وھی حکم هو گا جو خمر 
کا ھے - بعنی تحریم ء نبیڈ پیٹا بھی اسی طرح حرام ھے جیسے شراب پیٹا حرام ھے - 
٦‏ کسی ٹھی کا اپنے ایسے رشتة :داز کو قخل کر دیشا جس کے ورٹۃ میں سے 
اس کو حم ملا هو ے وآزٹ گا :پورٹ کو قدل کرت" 'امل " ھے-. اس شھس کے بارے 
میں نس ( حدیث ) میں حکم موجود ھے کە یه قاتل مقتول کی میراث سے محروم هو جائے 
گا -حدیثیە ھے :” لاپرٹ القاتل " بعنی اپنے کسی رشته دار کا قاتل اس‌کی میراٹ 
میں سے حم نہیں پائے گا - 

اسحکم کی علتايه ھے کھ اس قاتل نے قتل عمد کے دریعے ایک چیز کو 
اس کے وقت ہے پیلے حامل کرتے کی کوٹش کی ۔۔ ایس لکن اس کی یه کوٹش اود ادادۂ 
اسی ہی لرخا: دسا جاقی گا اون( کی یع :جوا :نی جاک کیک وہ میر اٹاصے محردم 


هو جائے - 


وأ 


7 ادانٍ جمعة سے لے کر اغتتام نماز جمعه تک غرید و فروخت کی ممانعت 
ھے - کیوں کہ یه سات نی سے خابت مے ء وه تی قرآن کیم کی ید آیٹھے : لا ٣ہی‏ 
الذین آمنوا ادا نوىی للعلوۃ من یوم الجمعة فاسعوا لی ذکر الله و دروا البیع 
( اے ایمان والو جبجمعة کے دن نماز ( جمەھ رع دو سی تد الکو 
ذکر کی طرفدوڑو - اور خرید و فروخت چھوڑ دو )- 

اس حکم کی علتایه ھے کە اس وقت غرید و فروخت کرٹا نماز جمعە میں شرگت 
سے مانع هو گی ء اور نماز کے فوتھو جانے کا اندیشة هو گا - اد ان کے وقت کسی 
چڑ کو کرای پر لیتے ء ھن رکھنےء اور تکاع کڑتۓ میں بھی یہی علت موجود مے- 
لہدا ان معاملات کو بھی خوید و فروخت پر قیاس‌کیا جائے گا ؛ اور ان کے لئے بھی 
ممانعت کا حکم هو گا - 
قیاس کی غرورت : 

قیساس کی قرورت و اھمیت کی بتیبادی وجة وھی ھے جو اجماع کے باب میں 
مذکور هو چکی کۃ ایک طرف تو امول و کلیات ھیں جو اپنے شاھری مفہوم میں محدود 
ھیں ء اور دوسری طرف حالات اور تقافوں کے نئے تغیرات ء اور شرورت زمانة کی نئی 
کروٹیں ھیں ؛ جو آئے دن نٹے مسائل پید ا کرتی رھتی ھیں -۔ ایسے حالات میں فطری طور 
پر :اصول و کلیات ؛ اور تصریحی احکام کے عقلی مفہوم میں غور و فکر ؛ اور انا گی 
روح اور مغز سے واقفیت حاصل کر کے اس‌حد تک ان کے دامن کو وسیع کرنے کی قرورت 
ھے کە ھر دور کے تقافوں کو وه اپنے اندر سمیٹسکیں تاکە زمانة کے مفتی کو ان 
میں اپتا رنگ بھرنے کا موقعہ اتة مل کے -۔ 
حجیت قیاس : 


وت 


جمہور فقہاع اس‌بات کے قائل ھیں کھ عملی شوعی احکام میں قیاس اولۃ 
اعکیام میں سے ایک علمل ٭ اود مصادرِ شریعت میں سے ایک مأُد و ممدر هے ؛ کو کە 
چوتھے درجے میں ھے یعنی اگر کسی واقعے اور مسئلے کا حکم نە کتاب الله میں هو 
تة سنت رسول میں ء اور نة اس کے بارے میں اجماع هوا هو تو پھر قیاس حجت شرعیع 
هو گا بشرطیکە اس کی بنیساد ایسی حقیقی اور ظاھری علت پر هو جو کتاب الله اور 


سنت رسول سے شابتھو ؛ ایسا قیاسحجت شرعيه هو گا - 


قیاسں کے ساننے والوں نے اس کی حجیت شابت کرنے کے لئے قرآن حکیم ٭ 
سنت رسول ؛ عمل محابة ؛ اور عقل سب کی روشنی میں دلائل پیش کئے ھیں - ان میں 
سے چند حسب دذیل ھیں : 
پل اللّه تعالیٰ کا ارشاد ھے : ( قرآن کیم سے دلائل ) 1 

ھوالدی اغخرج الذین کفروا - تا فاعتبروا 9290 0ئ الله 
وھی ھے جس نے کضار اھل کاب کو ان کے گھروں سے پہلی هی ہار اکھٹا کر کے نکال 
دیا ؛ شمہار! گسان بھی ئه ٹھا کہ وہ نکلین گے ؛ اور وہ غود يہ سجھے بیٹھے 
تھے کە ان کے قلعے ان کو الله کی گرفت سے بچا لیں کے ؛ سو الله کنا عذاب ان پر 
ایسی جک سے پہنچا کہ انھیں ڈیتال بھی ند تھا ؛ اور الله نے ان کے دلوں میں 
رعب ڈال دیا کە وہ اپنے گھروں کو غود اپنے ھاتھوں سے اجاڑنے لگے ؛ اور سلمانوں 
کے هاتھوں سے بھی - سوا غقل والو - عبرتحامل کرو )۔- 

اس آہت میں یہوں مدینۃ کے اپک قبیلە بنٹو نغیر کا ذکر ھے کە وہ اپنے 
کفر پر :جیی رھے + اوں ری راکرمزعلی :الله علیٰوسلیم کے ساتم بت مہدی کی اور 
مسلمانوں کے خلاف سازشوں میں مصروف رھے ؛ جس کے نتیجے میں ان پر اللۃ کا عذاب 
آیسا ؛ سلمانوں کے ساتھ ان کی جنگ ھوٹی اور اس میں انھیں ھزیمت اٹھانا بڑی * 
دو یں میس جس میا سے س سے پوس سس 
اللّه تعالی نے فرمایا ؛ فاعتیروا یا اولی الابصار مطلبایه ھے کە اے عقل سلیم 
رکھنے والو تم ان کے انجام سے سبق حامل کرو ؛ اوں اس‌جرم کے ارتکاب سے بچو جس 
کے سبب ان پر الله کا عذاب‌شازل ھوا - کیوں کە الله کا شانون ( اور عادت ) سب 
کے لئے یکساں ھے - جو قانون ک ی ایک چیڑ کے لئے ھوشا ھے اس جیسی دوسری چیز 
کے لئے بھی وھی قانون ھوتا ھے - اس کے سوا قیساس کے اور کوئی معنی نہیں ء آیت میں 
اعتبار کا جو لفظ آیا ھے اس کے معنی ایک چیز سے دوسری چیز کی طرف منتقل ھونے 
کے ھیں کیوں کۃ یه لفظ ” عبور " سے مشتق ھے - کہا جاتا ھےکە عبرت النہر - میں 
نے دریا کو عبور کر لیا ؛ اور قیساں کا مطلب بھی مقیس علیه سے مقیس کی طرف حکم 
کو منتقل کرنا ھے ء اس آیت کی رو سے اعتبار پر عمل کرنے کا حکم ھے ؛ اور یه حکم 


7 


اعتبار کی تمام صورتوں اور قسموں کو شامل هو گا ء اور قیاس بھی اعتبار کی 
ایک قسم ھے ؛ اس کا بھی یہی حکم ھے ؛ اور جس چیڑ کا حکم دیا جائے اس کا بجا 
لانا واجب‌ھوشا ھے ؛ اور واجب ایک حکم شرعی ھے ؛ اس‌بنا پر فیساس بھی ایک شرعی 
حمت هو گا ے 


۲ سنت رسول سے فلاقل 2 

>([ۃ2 4+۷۳۳ +۷۷7٣۷٦۹٣٢۳٢٢ة0)‏ 
کی ایک عورت رسول الله صلی اللۃ عليه وسلم کی خدمت میں حاشر هوئی اور کہنے لگی 
اے الله کے رسول حج الله کی طرف سے اس کے ہبندوں پر فرش ھے ؛ میرا باپ بوڑھا 
هو گیا ھے ء سفر کے قابل نہیں ھے ‏ کیا میں اس کی طرف سے حج کر سکتی ھوں -؟ آپ 
نے فرمایا :"ھاں ؛ کر سکتی ھے " : 

۷۷ي )۹ ۶ "و 
خدمت میں حاضر هوا اور کہنے لگا ؛ میری بین نے یة ندذر مانی تھی کە وہ حج کرے 
گی مگر اس کا انتقال هو گیا ؛ کیا اب میں اس کی طرف سے حج کر سکشا ھوں -؟ آپ 
نے فرماہا ؛" اگر اس کے دمے کوٹی قرف هو گا تو ٹم ادا کرو گے "-؟ بولا ؛ فرور 
ادا کروں گا ؛ آپانےفرمایا : الله تعالی اس‌ہات کے زیادہ حق دار هیں کە ان کا 
قرش ادا کیا جائے " -۔بعنی آپ نے حج کو قرض پر قیاس‌ کیا ؛ اور اس شخص کو حج بدل 
کی اجازت دے دی ؛ قباس کے عجت شرعیه هوئے کی یة دلیل سنت وسول سے مے ۔(۹۱) 
كت عملٍ محابہ سے دلائل ٥‏ 

خت مین ضاروق فی الله عٹہ نے (بعذیت امین العومٹین ) عقرت ابو 
موسیٰ اشعری رشی الله عنة کو خط لکھا تھا کە :" تمہیں جو معامل پیش آئے اور 
اس کا حکم تم قرآن اور سنت میں ٹة پاو تو اس میں غوب مور و فکر کرو ؛ اسے پوری 
طرح سمجھنے کی کوٹش کرو -۔ پھر ایک معاملۃ کو دوسرے اسی جیسے معاملے پر قیساس کرو 
مماملات کی مشخلف نقیریں پجات یمر ضمساری راک میں جو ساٹ الله کۓ مؤدیک 
زلائہ سوہ مو او سے دم عی سے فریت ضا اعد و آسے افضصار کر ی "۹۴7ا 


سے 


قیاس کے حجت هونے پر یه دلیل عمل محابه سے ھے 

محابهً کرام جو نبوت کے مڑاج شضاس ء اور دین کی روح سے آشتا تھے 
قیاس کو شرعی حجت سمجھتے تھے ء اور جن اط میں اجس قرآن اور سنت سے نصوص 
نہیں ملتے تھے ومان قیای کرتے تھے ۔۔ رسول اللّۃ علی الله عليه وسلم کے وصال 
کے بعد جب خلافت کا مسئل پیش آیا تو صحابة نے خلافتکو امامتملوة پر قیایں کیا 
اور کہا : : :. 

" رسول الله علی الله عليع وسلم نے حفرت ابوبکر عدیق رغی الله 

عنه کو ھمارے دین کے لئے پسند فرمایا ؛ اپنی ژندگی میں ھماری 

تغتازوں کی امامت ان کے سیرد کی تو پھر ھم اپنے دنیوی معاملات 

کے لئے انھیں کیوں تە منتخب‌کریں ء اور حکومت کی امارت و سیادت 

ان کے عواف کرَیی 48-7 

محابع نے نەه صرفیة ک خود قیاس کیا بلکة عہد خلافت راشدہ میں سرکاری 
حکام کو قیاى کی طرف رغبت دلائی ء اور تحریری طور پر ان سے کہا گیا کة جن پیش 
آمدة مسائل میں انھیں کوئی حکم ‏ قرآن اور سنت میں تە ملے تو قرآن و سنت میں 
موجود اثیاہ و نظار یر قیای کرتے ھوئے ان کا کوٹی حکم معین کریں - بطور خاس 


حضرت عمر رضی الله عنه کے دور غلافت میں اس کی بے شمار مشالیں موجود ھیں - 


۴+ عقلی دلیل 2 

عقلی دلیل يە ھے کە الله کی طرف سے سلمانوں کو شرعی احکام عطا کرنے 
کا مقصد ان کی مصطحتیں پوری کرٹا ھے - اور قیاس کے اغتیار کرنے سے ان مصالح کی 
تکمیل بطریق احسن ھوتی ھے - کیوں کۃ قیاس کا مطلبايه ھےکە کسی معین واقعہ کے 
بارے میں قرآن ء یا سنت میں جو حکم موجود ھے ء اسی سے مشابة دوسرے واقعات میں 
بھی وھی حکم لگایا جائے جو قرآن و سنت میں موجود اس جیسے واقعە کا ھے بشرطیکعھ 
دونوں میں علت مشترک هو - الله کی مفت عدل کا یہی تقاضا ھے تشریع احکام میں 
شریعت کا جو طریقھ متعین ھے یا اس کے مطابق ھے ء اور وه قاعده یه ھےکە اگر ایکا 


چیز حرام ھے تو اس‌جیسی دوسری چنژڑ ( اس کی نظیر ) بھی حرام ہوا گی - مباج نە ھوگی؛ 


اور اگر ایک چیز جائز ھے تو اس جیسی دوسری چیز بھی جاٹز اورعلال هو گی - 
جراو کو ورس گ۸ 

حضرت علی کرم ال وجهاٗ فرمایا کرتے تھے :" یعرف الحق بالمقابسة 
عند دوی الالباب "(۹۵) ( اھل عقل و دانش کے نزدیک حق کو قباس کے ذریعے پہچانا 
جانا ھے )- 

قباس کے حجت شرعیه ھوئے کی سب سے بڑی دلیل یه ھے کە بعض مواقع 
پر منکرین حق کے ا تفر ك0 ارات سی مرمیٰ السا ہے مر فا کیا طروفہ 
اغتیارکیا ھے - مثلا ؛ 

جب ایک کافر نبی اکرم علی الله عليه وسلم کی خدمت میں ایک گلی سٹی 
ھٹی لے کر آیا اور کہنے لگا : اگر میں اسےپیس کر هوا میں اڑا دوں اور اس کا 
ایک درہ بھی کسی کے اس محفوظ ئە رھے تو کیا پھر بھی تمہارا رب اسے زندہ کر 
سکتا هے -؟ اس کے جواب میں یه آیٹ شازل ھوئی - ا 

قال من بیحی العظام وھی رمیم ؛ قل بحیہا الڈی انشاھا اول مر 
وهو ہکل علق علییم "۹۹3ا زی کائر اپتی ولقت اوں:پید ائش‌کر بھول گیا اود ) 
کہنے لگا ؛ کون زندہ کرے گا ھٹیوں کو جبکە وہ بوسیدہ هو چکی ھوں گی -؟ آپ 
کہە دیجئے کہ انھیں وھی زندہ کرے گا جس نے انھیں پہلی مرتبة پیدا کیا تھا ؛ 
اور وھی سب کی خلقت اور پیدائش سے خوب واقف هے )- 

اس آیت‌کی تفسیر میں امام قرطبی (م: ۷ت ) لکھتے ھیں : 
ففی هدا دلیل علی محة القساى لان الله تفالیٰااعتح علی منکری البعث بالنشاا: الاؤلی 
قال : من بحی العظام وھی رمیم"(۹2) ( پس اس آیت میں قیاں کے حجت هوئے کی دلیل 
ھے کیوں کە الله تعالی نے بعث بعد الموت کے منکرین پر بد اول سے حجتقائم کی 
ھے ؛ اور فرمایا ؛ من یحی العظام وھی رمیم ) 

ابوبکر جصاص (م: ۳2۰ تو) سر سا ؛ اس آیت میں قیاى کے حجت 
ھوئے کی واشح دلیل موجود ھے کیوں کە الله تعالی نے کافروں پر لازم کیا هے کە 
وہ نار 70 /پٰ ہسھ ا" 


ا کا 


قرآن کریم میں بعض مقامات‌پر اللۃ تعالی نے احکام کے ساتھ ان کی 
علتیں بھی بیان فرمائی ھیں ؛ اس کا مقصد بھی یہی ھے کە ان علتوں کی بنیاد 
پر قیاس کیا جائے ۔ مثلاً قصاص کے بارے میں ارشاد ھے : ولکم فی القصاص حیوۃ 
یا اولی الالیاب (۹۹) ( اے سمجھ بوجھ رکھنے والو - تمہارے لکے قصاص میں زندگی 
ھے )- 
مٹکزین قیاں کے فلائل : 
ا معتزلی (م: ۲۳٣‏ )ء داود ظامری (م : ۶۴۰ )ء ان کے 
متبعین ؛ اور اھل تشیع کے بعض فرقوں نے قیاس کی حجت کا انکار کیا ھے ؛ اور 
اپنے موقف کی تائید میں بہت سے دلائل پیش کئے ھیں -۔ ان کے اھم دلائل یع ھیں : 
7۰ کہتے ھیں کە الله تعالیٰ کا ارشاد هے : لا تقدموا بین یدی الله و 
رسولء (۱۰۶) ( اے ایعان والو تم ال سے ؛ اور اس کے رسول سے کسی کام میں 
سیقت مت کیا کرو )- 0 

اور کسی کام میں ؛ اور حکم میں قیاس‌کرٹا الله ؛ اور اس کے رسول 
کے حکم پر سبقت کرنے کے متر ادف ھے -۔ ٰ 

9 ۰۸۸تی۳۷۶,.*“ کے یا 
اس کے رسول کے حکم پر سیقت کرنے کے مترادف نہیں ھے بلکە یه تو کتاب الله اور 
سن رسول کا عین اتباع ھے ‏ قیاس‌تو کیا ھی اس علت اور سبب کی بنیاد پر ھے ؛ 
جو کعاب اَل :یا ست نول مین موجوہ ھی؛ >سنقت کرنے کی سات اس مورت میں بمیم 
ھوٹی جب قرآن ؛ یا سنت میں کسی نی کے موجود ھوتے ھوئے قیاس کیا جاتا ۔ قیاس 
تو اس صورت میں بھی نہیں کیا جاتا جب پہلے سے کوئی اجماع موجوں هو - 
67 منکرین قیاس کی دوسری دلیل یع آیتھے : وان احکم بیشہم بما انڑل 
ال ()۱١۱(‏ آپ ان لوگوں کے درمیان اس قانون کے مطابق فیعہ کرتے رھئے جو 
الله نے نازل کیا ھے ) اس آیت سے ان کا استدلال یه ھے که قیاس ایک ایسا حکم 
ھے جو الله کیطرف سے ٹازل شدہ نہیں ھے - 


کر ہج 


یه استدلال بھی درست نہیں ھے _۔ کیوں کە شرعی اجتہاد کے ذریعے احکام 
منصوص کی بنیاد پر غیر منصوص احکام کی تفریع ان احکام کے زمرے میں ھرگز نہیں 
آتی جو الله کی طرف سے نازل نە کئے گئے ھوں - اگر ایسا ھوتا تو الله تعالی 
اختلاف کی صورت میں معاملم کو ” اللۃ کی اور اس کے رسول کی طرف لوٹانے " کا 


کم ید دیجیے 
7 منکرین قیاس کی تیسری بد ات ون 
ر23 
الف : مافو طضا فی الکتاب من شی؛ ( ھم " نے کتاب میں کوئی چیڑز ادھوری نہیں 
چھوڑی ) 
)0۰٢۲)‏ 
بٍ: ولا رطب ولا یا بس الا فی کتابمبین کوئی تر اور خشک چیز ایسی 
نہیں جو کتاب مبین میں موجود نە هو )- 
چٍ ونزلضا ملیک جییانا لکل غی(۴ٴ٢)‏ ( اور ھم نے آپ یر کتاب اضاری ھے 


جو ھر بات کو کھول دینے والی ھے )- 

منکرین قیاس ان آیتوں سے یه استدلال کرتے ھیں کت جب قرآن حکیم میں 
تمام احکام کے بارے میں بنسادی معلومات جمع ھیں تو پھر قیاس کی کیا فرورت هی 
کیوں کت اس صورت میں قیاس‌دو حالی سے خالی نە هو گا یا تو قیاس اسی چیڑ پر 
دلالت کرے گا جس پر قرآن دلالتکر رھا ھے - اس صورت میں یه تحمیل حامل هو گا - 
ہا پھر قیاس قرآن کے خلاف کسی حکم پر دلالتکرے گا تو وه مردود اور ناقابل 
قبول هو گا - 

مذکورہ بالا تین آیات سے منکرین قیاس کا استدلال درست نہیں ھے اس لئے 
کھ : 
الف: عبارتکا سیاق و سباق کە " الف ء اور ب " کی آیتوں میں کتاب سے 
قرآن حکیم مراد نہیں ھے بلکة اسسے ” علم الہی " یا " لوج محفوظ " مرا ھے ؛ 
آیت نمیر ایگ ( الف ) کو سساق و مساق سے ملا کر پڑھٹے - ارشاد ھے : 

وما من دابة فی الارض ولا طاثر بطیر بجتاحیھ االت امشالکم ء ما 

فرطنا فی الکتاب من شی ثم الی ربہم سا ( اور جو بھی 
جانور زمین پر چلے والا ھے ٠‏ اور جو بھی پرند٭ اپنے دونوں بازووں سے اڑنے 
والا ھے ء وہ سب تمہاری ھی طرح کے گروۃ ھیں ء ھم نے اپنی کتاب میں کوئی چیز 


ے ۴ے 


نہیں چھوڑی ھے ء پھر یه سب اپنے رب کے پاس‌جمع کئے جائیں گے )- 
علامه آلوسی (م: ے۱۷ و) لکھتے هیں کە : 

”اسام حسن بصری اور قتادہ سے روایت ھے کە آیت مبارکە میں جو لفظ 
آیا ھے ؛ اس‌سے مراد قرآن حکیم نہیں ھے ‏ بلکة وہ کتاب مراد ھے جو الله تعالی 
کے پاس محفوظ ھے ؛ اور جس میں ماضی اور مستقیل کی تمام باتیں درچ هیں ؛ اور 
وھی لوج محدوظ ھے )۱١۹("‏ 

لہدا منکرین قیاس کا لفظ الکتاب سے قرآن مراد لیٹا ؛ اور قرآن پر 
اس کا اطلاق کرشا ھی سرے سے درست نہیں ھے - 

اسی طرح آیتنمبر ٢:‏ (ب ) میں کتاب سے مراد علم الہی ھے - عبارت 
کا سیباق و سباق ملاحظہ کیجئے : 

وعندهً مثشضاتح الغیب لا بعلمہا الاھوء ویعلم مافی البروالیحر ؛ وما 
تسقط من ورقة الا یغلمہا ولا حیة فی ظلمات الارض ولا رطب ولا ابس الا فی کشاب 
مبین ے(ك۱۶ از اور اسی کے ساس میں فیک غڑانے کی کٹھیتان ؛ اُنھیں اگ 
سوا کوئی نہیں جانتا ء اور وھی جانتا ھے جو غٹکی اور تری میں ھے ؛ اور کوئی 
پتا نہیں گرتا مگر یه کە وہ اسے جانتا ھے ؛ اور گوئی دانه زمین کی تاریکیوں 
میں نہیں پڑٹا ؛ اور نە کوٹی تر اور خثک چیڑ -- مگر یه سب کے سب روشن گتاب 
میں موجود ھیں )- 

الا فی کتاب مبین کی تفسیر میں امام فخر الدین رازی (م:٦٦۰)‏ تو) 
لکھتے هیں ؛: 

” کتاب مبین کے بارے میں دو قول ھیں ‏ پہلا ید کە اس ‌کتاب مبین سے 
مراد الله تعالی کا علم ھے ‏ اور دوسرا یە کە اس سے لوح محفوظ مراد هے ‏ بعنی 
الله تعالی نے تسام احوال کو لوح محفوظ میں لکھ دیا تاکە ملائکت اس بات کو 
جائیں کە الله تعالی کا علم کائضات میں کس طرح نافد ھوتا هے - لیکن ان دونوں 
0 0م مد 

منکرین قیاس نے اپنے استدلال میں جو تیسری آیت پیش کی اس کا مطلب‌یع 
ھک ھم نے آپ پر ایسی کتاب ناڑل کی جس میں مجموعی طور پر تمام تشریعی امور 


کٹ 


کے مبادی اور اساسیات موجود ھیں ء اور پھر اسی پر اکتفاء نہیں کیا بلکە طریق 
استتباط کی طرف بھی رۃ نماشی کی جس کی وجة سے ایسی صورت حال پیدا هو گئی ھے 
کت یا تو براۃ راستانی قرآن سے حکم مستنبط کر لیا جائے یا ان قواعد عامط کو 
استعمال کر کے استنباط کیا جائے جن کی طرف قرآن نے اشارے کئے ھیں _" تبیانا 
لکل شی " سے ھر گڑ یه مراد نہیں ھے کە قرآن حکیم میں ھر مسئلے کا حکم تی صریح 
کی صورت میں موجود ھے - 
و حجیت قیاس کا انکار کرنے والے اس حدیث سے بھی استدلال کرتے ھیں 
سے این حژم نے " الرسالٰة الکبری " میں تقل کیا هے : 

” قال ال ملی الع علیۃ ولم ؟ تعمل ھد8 الامة برهة ہالکتاب ء وبدهة 
سالسنة ویرفة تالقیاىس فادا فعوا دلک فَقدُ هدوا“(۹٥۱)‏ ( رسول لی الله 


سك 


عليه لم کے فرمایا : بی امتاکچھ مرمے تکاکخاب الالع پر ععل کیے گی :اع اگ _ح " 


بعد ایک مرمے کات یو مل کرے گی :اور جوۃ یسا کر گی (بعنی قصاس پر ٠‏ 
عمل کرے گی ) تو گمراہ هو جائے گی )- َ 


اس استدلال کے دو جو اب ھیں : 

الف : پہلا جواب‌تو يە ھے که اس حدیث کی ستد شعیف اور غیر مقبول ھے ؛ محدثین 
نے اس کے بعض راویوں پر جرح و تنقید کی ھے۔ سیکی کہتے ھیں که : اس روایت سے 
استدلال کرشا درست نہیں کیوں کة این معین نے اسی کے بعض راویوں کو جھوٹا کہا ھے - 
7 دوسرا جوابیە هے کۂ اگر بالغرض اس روایتکو محیح مان لیا جائے ء 

اور اس کے رواة پر کی جانے والی تنقید کو نظر انداز کر دیا جائے تبابھی یه 
منکرین قیاس کے لئے دلیل نہیں بن سکتی - درحقیقت اس رو ایت کا مطلب یه ھے کەه 

ایک زماثة ایسا هو گا کٹ اس میں امت سلمة قرآن پر عمل کرتی رھۓ گی کیوں کە 

رسول الله ملی الله علية ولم اس وقت تشریف فرما ھوں گے ؛ اور نول قرآن ‏ 

کا سلسلم جاری هو گا اس کے بعد ایک ایسا دور آئے گا کۃ رسول اللۃ لی الله 
عليد وسلم اسدتیا میں تشریف فرما تە ھوں کے ء يه دور محابهٌ کرام کا دور هو گا؛ 
وه قرآنی آیبات کی تشریح سنت رسول کی روشتی میں کریں گے ؛ اور ان کا عمل اسوۃُ رسول 


کے مطابق هو گا وہ کوئی ایسی بات نہیں کہیں گے جو انھیں سنتٍ رسول میں نہیں 


افوت 


ملے گی - لیکن اس کے بعد ایک ایسا بھی دور آئے گا کە لوگ فلسفیاہ علوم میں 
مشقول هو جائیں گے - 

عقلی علوم سے دلچسپی بڑھ جائے گی ٭ اور قوآن و سنت سے شابت شدہ 
احکام کو عقل اور قیاس کی ترازو میں تولیں گے - یه دور گمراھی کا دور هو گا 

جو لوگ تاریخ اسلام سے واقف‌ھیں ء وہ جانتے ھیں کە سلمانوں پر ایسا 
دور گزر چکا ھے - بہتسے اھلِ علم نے معجزاتکا انکار کیا ؛ قرآن کے تمور جہاد 
میں تاویلیں کیں ؛ جنتو دوڑح کی ابدیت کا انکار کیا - جنوں اور فرشتوں کے 

0 ٌ 

وجود کے منکر ھوئے - رسول الله صلی اللۃ عليه وسلم کا یه ارشاد گرامی اس قسم 
کے لوگوں کے بارے میں ھے امہ مجتہدین پر اسے چنہاں کرشا کسی طرج بھی مضاسب 
7غ 

رھے صحابه کے وه اقوال و آشار جو منکرین قیاس نے قیاس کی مدخٰت میں 
نقل کئے ھیں تو واضح اور مقبوط قرائن و شواھد بتلا رھے ھیں کە ان سے فاسد رائے 
اور اعد قیساس مراد ھے - اور ایسے قساس کو کوئی بھی درست قرار نہیں دیشا جس 
میں ان قیود و شرائط کو پوری طرح ملحوظ نہ رکھا گیا هو جن کا ذکر کیا گیا (اور 
جو فقہاء نے محت قیاس کے لئے فروری قرار دی ھیں ) ان قیود و شرائط کو نظر انداز 
کر کے جو قیاس‌کیا جائے گا وۃ بلاشیة ضاسٹ هو گا ء اور اھل مکۃ کے اس قیاس کے 
مطابق هو گا جو انہوں نے کیا تھا کے ؛ اٹما البیع مثل الربوا(((١)‏ (کە بیع 
بھی سود کی طرح ھے )- 
اقسام قیاس : 

فقہاء نے قیاس کو دو قسموں میں منقسم کیا ھے -۱: قیاسٍطرو ؛ 
: قیساس عکس - 

قیاسٍِطرو کا مطلبیە ھے کە فرع اور اصل دونوں میں یکساں طور پر 
وہ علت پائی جائے جی کے سبب امل کے حرام هوتے کا کم دیا گیا ھے -۔ 

قباس عکس کے معنی یھ ھیں کە ایک چیڑ پر ایسا حکم لگایا جائے جو 
دوسری چیز کے حکم کے متضاقض ( بروعکس ء مخالف) هو ء اور وۃ اسلئے کە دونوں 


ے۹۷ 


حکموں کی علتیں مختلف ھیں - جیسے کہا جائے کە دودھ اس لگے حلال ھے کۃ اس میں 
شراب کی طرح نشہ نہیں ھے ۔ 

جب مطلق قیاس کا لفظ استعمال ھوتا ھے تو عام طور پر قیاس طرر مراد 
ھوشا ھے او رقساس کی اسی قسم میں اس کے لخوی معنیٰ اندازے اور مساوات کے بھی 
پائے جاتے میں )١۴(-‏ 
قیبان ظنی ھے سا یقینی]؟ 

قیساس باعتبار ٹفس الامر کے مفیئر ظن ھے ؛ مفیئر یقین نہیں ھے - یعنی 
قایس کے ذریعے جو نٹیجة حامل هوٹا ھے وہ ظن یا غالبظن کا فائدہ دیٹا ھے ؛ 
-“ص۶َ۷ىی00000۷ 1۶۶ ۷1 
کے درمیان مماثلت کی بنیاد پر حجتقرار دیتے هھیں -۔لیکن یك فیصلھ اور يە رائے 
علی الاطلاق نہیں ھے -۔ بلکه بعض اوقشات قیاس قطعیت کا بھی فائدہ دیتا ھے بشرطیکه 
مجتہدین کی اکثریت اصل کا حکم فرع میں شافك کرنے پر متفق هو جائے ‏ البتە اس 
پر سب کا اتفاق ھے کە تعبدی امور میں قیاس نہیں کیا جا سکٹا مثلاً نماز کی 
رکعتوں کی تعداد ؛ اوقابِ نماز ؛ نصاپٍزکوۃ ء یا مقدارِ 1 09خك23 

دتیوی امور میں قباس کا اجراھ ممکن ھے -حدود و کضارات میں اجرائے 
قیاس کے بارے میں اختلاف ھے - شافعیة اور حضابلۃ اس کے اجراء کے قائل میں 
لیکن عنقیی یڈکورة رمالا مضائلات میں قیناس کن درست نہیں سمجەنے )١۱۲(-‏ 

قباس کو حجتماٹنے اور اس کا انکنار کونۓ واوں کے مُوَقِك اور دلاقل 
کے گہرے مطالعے کے بعد اس نتیجە پر پہنچنا مشکل نہیں ھے کە اسلامی شریعت میں 
قیساس بہت بڑی قوت ؛ اور امور شریعت کو وسعت بخشنے کا اھم اور مؤثر ذریعە ھی 
صید محابۃ سے لے کر آج نگ علساشے اسلام ای فقوت سے فبائدہ اٹھاتے جلے ٢‏ رھے ھیں- 
اور اسی کی بدولت زمانے کے انقلابات و تطورات کے باوجود انھیں کسی دور میں اسلامی 
شریعت کی تنگ د اسانی کا احساس نہیں ھوا- ان کا یه کہٹا حقیفت کی ترجمانی کرنا 


ھے کھ اسلامی شریعت کوگی شاقص ؛ شاتمام ؛ اور فرسودہ نظام حیات نہیں ھے جو ترقی 


ہت 


پذیر معائرے کا ساتھ دینے سے قامر هو - اور جس میں نسلٍ انسانی کے انفرادی 
اور اجتماعی مسائل کا حل موجود نف هو -۔بلکھ یه ایک زندہ ء اور متحرک دین 
ھے - هر قسم کے جمود سے پاک ھے ء اس میں هر دور اور هر زمانے کا ساتھ دینے 
کی بھر پور علاحیت موجود ھے ۔۔ یە هر قسم کے حالات میں اپنے ماننے والوں کسی 
8 7 ئصیٰٰ9۷۷۶ئھئ0 اور ہے غطر راؤ عمل متعین کرتی ھے - 


-۹۸۔- 


ضصواضی و عیوالسة جنات 


مجدة الاحکام العدلیع _۔ دفعہ :؛ 


مدکور : محمد سلام - دکتور - مشضاھج الاجتہاد فی الاسلام ( جامعە کویت 

۷٢ ص:‎ ) ھ2٣‎ 

90 0 

( دارالمعارف ۱۹۱۲ءی) ۱٦/١‏ : 

شاطبی : ابراھیم بن موسی - الموافقات ( دارالمعرفۃ بیروٹ )۲۸۸۲۷/۲- 
عبدالکریم زیدان ء ڈاکٹر - الوجیز فی اصول الغقع 

الموافقات - ۴۱/۲ 

این عژم : محمد علی - الامْکام فی امول الأْنکام ( قاھرہ ۱۲۲۵ھ) ۲۹/1 

احمد حسن ؛ ڈاکٹر - فقۃ اسلامی کے ماخد ( مقالۃ مطبوعہ فکرونظر اسلام آباد؛ 
صارچ ۱۹2۲ھ > 


ایشاٴ 

موسیٰ : محمد یوسف_ دکتور - الفق الاسلامی ( دارالکتب العربی ممر 
۸)) ص: ۱۵- 

الف ر1 
القزآن : ے۹ 


ے ۳ 


آمدی - ۲۲۸/۱ 

ایضاٴ 

الغفقۃ_الاسلامی - س : ۲٢‏ 
الموافقات۔- ۲٢۷/٣‏ 


ایض۹ 


٣ 


بت 


ساوت 


٦2 القرآن : ۵؛‎ 
۲٢ ۱۱٦ : القرآن‎ 


الغقہ الاسلامی - ص : ۲٢‏ 


القرآن : ۲۳ء ٦٦‏ 
شوکاتی : محمد بن علی بن محمد - ارشاد الفحول ( مطبع منیریة مصر 
2ھ) س : ۲۹ 


احکام الاحکاع ( این حزم )- ۷٢/١‏ 
ارشاتں الفحول اص : ۳٣‏ ء نیڑ ‏ مضاہھج الاجتہاد اص : ے٢۲۔-‏ 


٣٠٢ ٢ ۵٣ : القغرآن‎ 


القرآن : ۷؛ ۹ 

۲٢ ۱۱١ : القرآن‎ 

الاحکام فی اصول الاحکاع - ۹2/۱ این حزم 
الغرآن :۱۲ ۸ 

۳٣ ء۳٣‎ : القرآن‎ 


ارشاد الفحول ۔- ص : ۲۹ 
نیز: الاحکام فی اصول الاحکاع - ۹۸/۱ء ۹۹ ابن حزم 
زکی الدین شعبین - اصول الفقۃ الاسلامی ( دارالکتب بیروت ۱۹2۱ء) س :۵۹۰+۵۵- 


ایضا -ص: 4ھ ۵۸ء نیز الوجیز فی اصول الفقۂ اع ۳۹٢۱ء‏ نیز منافج 
الاجتہاد - ص : ۲۰۹ - 


حجة الله البالغع باب‌بیان اقسام علوم الٹبی ج ١‏ 


اد الفحول - ص : ٢۲ء‏ نیز - اصول الفقہ الاسلامی - ص : ۵٦‏ 
الاشکام فی اصول الاعکام ( ابن عزم ) ١١-۹/۲‏ 
الوجیز فی اصول الغقع - سص : ۱٢۹‏ 


:۲ 


:۵ 


:۵1 


کی رر 


اصول الغقہ الاسلامی - ص: ۵ - 
تبسیر الوصول الی جامع الاصول ۵٦/٢‏ 
الوجیز فی اصول الفقع اص : ۱۷۸ 
٦ 1‏ 
ىٰ : 
شائ ولی الله دھلوی -۔حجةق اللۃ البالغھ باب الفرق بین اھل الحدیث 
شورانی : عبدالوهاب- المیزان الکبریٰ ( طبغ مصر ۹٢۱ھ‏ ) 1٦/١‏ 
ایشا - ٦۷/۱‏ 
ایشا ٦٦/١‏ 
ایشا ٦۵/۱‏ 
الموافقات ۱۷/۲ء ۱٢۴‏ 
القرآن : 2۱۰۱٠١‏ 
الاخکاع ( آمدی) ۲۸۰/۱ء ارشاد الغجول ص : ۴٦ء‏ اصول الفقہ الاسلامی - 
:۸ء الوجیڑ سس 1۷١:‏ 
سیضائی : انلیاع الامول 
الاحکام ( آمدی) ۷۸۰/۱؛ 
الاحکام ( آمدسی) ۲۸۱/۱؛ ۲۸۲ 
ایض - ۱/ ۲۸۱ 
ایشا 
ایضا ٢۱۱۵/۲ء‏ نیز الوجیۓ اس : 1۵۰ 
الوجیزۓ ص : ۱۵۱ء ارشاد _الفحول_- ص : ٦٦ء ٦٦۹ -٦٦‏ 
الاحکام ۷۸۱/۱ ۲۸۴۳ء ارشاد الفحول ص : ٦٦ء‏ کشف بزدوی ۲۲/٢‏ 


ساص : ١۵؛‏ ٢۵ء‏ الاحکاع ۱۲۸۲/۱ ٢٢۱۲ء‏ 


ارشاد الفحول -ص : ۹۷ء الو 


اصول الغقہ الاسلامی - س : ۸۹ 


:1 


:٦غ‎ 


:1۸ 


لنہ 


32 


2 


ہے 


ایسضا - ۲۸۷/۱ ۲۷۸۳ء نیز اصول الغفقة_ الاسلامی ص : ۱۸۸ ۶۸۹ 
تلویح سص : ۵۰ 

ایض 

11۵ :۲٢ القرآن‎ 


القرآن 1۰٠٤:١ ٠‏ ف۵ 

مظہر بقا ڈاکٹر - اصول فقة اور شاۃ ولی اللع ( طبع کراچی ۱۹۸۰ءی) 
ص: ں۸٣‏ - نیز آمدی - ۱/٦۲۸۔-‏ 

الاحکام ( آمسی) ۱۲۸۹/۱ ٢١۲۰ء‏ ٢۲۰۹ء‏ ۲۰۹ 

ارشاد الفحول -س : ا2 ( اس حدیث کو طبرانی نے اپنی المعجم الکیے 
میں ء ابن ماجە نے اپنی سٹن میں درج کیا ھے - نیز دیکھئے : الاحکاع 
لاہن حزم سے ۱۳۳/۲ 

مضاھج الاجتہاد - س : ۲۷۴۱ء الاحکاع( 'آمدی) ۲۲۹/۱ نیز دیکھئے : 

تنویر الحوالک شرح موٌطا امام مالگ- ۲۰۱/۱ء ۲٢۲۰ء‏ نیز : المدخل 
السفقہ الاسلامی ( محمد سلام مدکور) ص : ۷۲۴- 

الاحکاع ( آسی ) ۲۲۹/۱ 

تھانوی : اشرف علی - مولانا - الانتیامات المفیدۂ ( تجلی برقی پریس 
دھلی ۰٣٣ھ)-‏ سص : ۱۲۸ ۲۹+ 

ابن قَئمُ الجوزیه - اعلام الموقعین 

الاحکام ( آمدی ) ١/٢۲۵ء‏ الوجیز -ص : نیز مشاھج الاجتہاد - ص :۲۳۳ 
القرآن ٢۳ :۲ ٢‏ 


مضاھج الاجتہاد -ص : ۴٣۲۳ء‏ نیز - الوجیز 


شا ولی اللع دھلوی - قرة العینین - ص :۰۲۷۵٦۲۲ء‏ نیز مضاھح الاجتہاد - 


۲۳٢ ص:‎ 


: 


۵ 


:۸۷ 


الاحکاع ( آمفی) ۲٢٢/۱‏ 

الوجیز - اص : ۹۰ نیز ۔ سضاھچ الا جتہانر - ص۲۲۵ المدخل للفقع 
الاسلامی - ص : ۲۳۷۔- 

ایض 

مضاھج الاجتہاد اس : ٣٢۲۳ء‏ ے۲٢‏ نیز : الوجیز - ص : ۱۱۸۲ ۱۸۵ء 

ارشاد الغحول - ص : ٢ے‏ 

الوجیز - س : ۱۱۸۵ ۱۸ - 

غزالی : المستعفیٰ - ۱۸2۱ء ۵۳/۲(۱۸۸) التحریر فی اصول الفقھ - س :۲۱۵ 
محمد سلام مدکور - المدغل للفقہ السلامی (دارالنہفة العربیہ ممر 
۰٤ھ)‏ ص : ۸٢۲۔‏ ؛ توضیح - ۲/ ۵۲۷۵ء ۵۲۸ 

ارشاد الفحول - ص : ۱2۵۲ء نیز توفیح ۵۲٦/۲‏ 

ایضاء نیز : العدخل للغقۃ الاسلامی -اص : ۲۷۲۸ء تلویح ۵۲٦/۲‏ 

ارشاد الفحول ؛ ی: ۱۵ 

حسامی ‏ ص: ۹۱ 

بعض فقہاء نے نس کے ساتھ اجماع کو بھی شامل کیا ھے ؛ اس صورت میں 
حکم امل کی تعریفیوں هو گی :" یه شرعی حکم ھے جو قیاس کے رکنِ اصل 
میں نس سے یسا اجماع سے شابت‌ھوتا ھے " - ( المدغل للفقۃ الاسلامی) 
الوجیز - ص : ۱۹۵ء المدخل للفقۃہ_الاسلامی - ص : ۲۵۰٢ء‏ مشاھج الاجتہاد 
۳۵ے وئے 

۹٠۰ ۵ : القرآن‎ 

لیکن صحیح یه ھے کە خمر هر نشە آور چیڑ کو کہتے ھیں ؛ جیسا کە حدیث 
میں آتا ھےکە " هر نشھ آور خمر ء اور هر خمر حرام ھے "ھم نےیة 
مشال محض فقہاء کے قول سے دی ھے تاکه قیاس کے طریقِ کار کی وضاحت هو 


جائے - (الوجیز -ص: )1۹١‏ 


3۲ 


۹۳ 


کٹ 


القرآن : ۷٦ء‏ ۹ 
القرآن : ۲۰۵۹ء توفیح ۵۲۲۳/۲ 


تبسیر الوصول ۱/١ء‏ ٢۲۷2ء‏ نیز دیکھئے : مصادر التشریع الاسلامی - 


کے ہہ دہ 


1۷١-1۷۲ ص:‎ 


اعلام العوقعین - 2/۱ 
تلویح - ۲/ء۵۴ 


مصطفی زرقاع المدخل الغفقہی العاع ۸/۱ 


خلاف : اصول الفقع -س : ۵۸ 


القرآن : ٣٢۷‏ ۹ے 
قرطبی : محمد ین احمد الانصاری ۔ الجامخ لاحکام القوآن( طبع ممر 
)۵۸۸۵۸ - 


احکام القرآن ٢2۷/۲‏ 


القرآن : ٢ء‏ ۱12۹ 
97 ات 
القرآن : ۵؛ ۷۹ 
القرآن : ٦‏ ۳۸ 
القرآن ؛: ۵۹۷۰۱۷ 


۸ ۷٦ 


۲۸۰۷ 


روح المعانی ( مکتیة وھیه عابدین ۱۹2۹ء) - ۱۲۵/2 


القرآن : انعام ء ۵۹ 
رازی -۔فغر الدین - امام تفسیر کبیر ( طبع مصر ۱۹۳۸ی) 1۱/۱١‏ 


خلاف : عبد الوهاب ۔ مصادر التشریع الاسلامی ( طبع کویت ۱۹2۸ع)ی : ۳۸ 


کے 


9+ ایشا نیز : الوجیز -ص : ۲٢٢ -۲٢٢‏ 
- القرآن : ٠٢‏ ۲۵۵ 
7٦‏ الاحکام ( آمدی ) سے ٦/٢‏ - ؛ نیژ مشضاھج الاجشہاد - ص : ۱۲۵۲ ۶۲۵۳ 


اعلام _الموقعین - ٣/١‏ 
۰-. توضیم - ۵۳۰/۲ - نیز المدخل للفقہ الاسلامی - ص : ۱۲۵۱ ۲۵۲ 


بساب 


-۱۴۵- 


: 
کی حم دوم) 


اتی کے ےبد 


نے زوڑتے 


عوف و عاداٹت- 
قول محابی یا تعاملِ محابه 


شرائع قبل از اسلام 


ے کم ڑاے 


گزشتہ بحث میں یه بات بتائی جا چکی ھے کە .۰-۰ اربعە ء ان کے متبعین 
بلکۃ سلمانوں کإ سوادِ اعظم چار چیڑوں کو اَرِلَهُ شرعیه کے طور پر تلیم کرتا هے - 
1 کتاب الله ۲٢ ٤‏ سنرسول ؛ ٣ر‏ اجناع؛ :٢‏ قیای - 

احکامٍ شرعیه کا سبسے پہلا اور بتیادی تاقد کعاب الله ھے- لیکن اس 
حقیقت کا اعتراف کئے بغیر چارہ نہیں که کتاب الله نە تمام احکام شرعيه کے اثبات 
کے لئے کافی ھے ؛ اور نە ھر قسم کے جزئی اور فروعی مسائل اور معاملات کا حل اس میں 
موجود ھے "( جیسا ک کتاب اللّة کی بحث میں اس کی تفمیل گزر چکی ھے ) اسی وج سے 
سنت کی طرف رجوع ناگزیر ھوتا ھے ؛ پھر صورت حال یه ھے کە الکتاب اور سنت دونوں 
مل کر بھی پیش آمدہ توبة نو مسائل کے حل کے لئے کافی نہیں ھیں اس لئے ماهرینِ 
قادون کو تاس کا سپازا لین پڑتا ھے- 

قیاس کا دائرہ الکتاب ؛ اور سنتدونوں سے وسیع تر ھے لیکن روزمرہ پیش 
آنے والے واقعات اور مسائل کا سلسله اتنا طویل ھے کە قیاس اپنی تمام ٹر وسعت کے 
ہساوجود بعض مراحل ۷۹۷۶۷۳۰۵ وه جاتا ھے - کیوں کە یە غروری ھے کەه 
پیش آمدہ مسئله میں ایسی علت موجود هو جو پہلے سے کسی منصوص حکم میں موجود ھے -۔ 
علت جامعۃ کے بغیر قیاس کا عمل ممکن نہیں هے - اغتراکٍ علت اس کی بنیادی شرط ھے ۔ 

چضانچہ ایسے واقعات و مسائل جن کا شرعی حکم قیاس کے ذریعے بھی معلوم 
تڈ عو سے × علنمام سے ا کنا حل معلوم کرنے کے لکے دوسری راف اوں دزافع خلا 
گئے - ان میں سے کوئی راه اور ذریعة استحسان کہلایا ء کوشی استملاح ؛ اور کوئی مصلحت 
مرسلۂ - ان سب ذرائع کو استدلال گے جامع لفظ سے تعبیر کیا جاتا ھے - 

استدلال کے لغوی معنیٰ ھیں - طلپدلیل ؛ اور طریق مرشد 21 المطظلوب )١(-‏ 
اور فقہاع کی امطلاح میں اگرچە یع لفظ " ذکر الوصیل سواع کان نصا اواجماعا اور 
قیاسا "( دلیل کا ذکر کرٹا ء برابر ھےکھ وه ٹیس هو ؛ اجماع سےھو یا قیاں 
سے هو ) کے معنی میں بھی استعمال هوتا ھے - لیکن اس موقعة پر جو معنیٰ متمور میں 
وۃ یة ھیں ؛ دلیل لا یکون نصا۹ ولا اجماعا ولا قیاسا ١ا(‏ ایسی دلیل جو تع نی‌ہو ؛ 
ئن اجماع ھهوء اور نە قیاس )- 


نے 


مضاسب معلوم ھوتا ھے کە چار متفق علیۃ مصادر شرعیه ( کتاب ؛ سنت؛ 
اجماع ء قیاس ) کے بعد مذکورہ بالا مصادر کا ذکر بھی کیا: جائے - ان دلائل کو 
عقلی دلیل اور عقلی سآخد و مصادر سے بھی تعبیر کیا جانا ھے ؛ اور یە پہلے چار 
مصادرِ شریعت کی طرح متفق عليه نہیں ھیں - جن کی تفصیل پیش کی جاتی ھے : 


ج وہ نے 


استحسان : 


ایک فقيه اور شاتون داں کو بہت سے ایسے مسائل کا سامنا کرشا ھوتا ھے 
جہاں مصلحت و غرورت قانون پر مقدم ھوتی ھے -۔ ایسے مواقع پر مملحت کے تفافوں پر 
عمل کرضا ھی سئلہ کا محیح حل هوتا ھے - قاتون اور نے تلے فابطے بعض مواقع پر 
معائرۓ کی گوشا گوں اور پیچ در پیج فروزیكات کے حل سے قامر ره جاتے ھیں - اس‌کی 
بنصسادی وجہ یه ھے کۃ فرورتوں اور معلحتوں کی بنساد اپملے بڑتی هے.- انھیں منظم 
شکل دینے کے لئے قاعدہ قاتون بعد میں مقرر کئے جاتے ھیں - زمان و مکان کے لحاظ 
سے ان میں تبدیلی ء موقع اور محل کے لحاظ سے تنوع ؛ اور نثی نٹی غرورتیں ایسی 
ناگزیر صورتیں ھیں کھ بسا اوقات قیاس کی وسیع حدیں بھی ان کے لئے تنگ اور فرر 
رساں هو جاتی ھیں - ایسی حالت میں فقہاع فرورت اور معلحتکو معیار بشا کر حکم 
شابت کرتے ھیں ء مزید وو ترجیح تلاش کرتے ھیں ؛ اور اس کی بنا پر نقصان دہ پہلو 
کو چھوڑ کر دوسرا مفید پہلو اختیار کرتے ھیں - فقہاع ایسا کرنے پر اس لئے مجبور 
ھیں کە الٰہی حکمت کے ساتھ ھم آھنگی هو - لوگوں کی فلا و بہیود میں اضافھ اور 
تکلیف کا ازاله هو سکے - استحسان اسی فرورت اور مملحت کا پیدا کردہ ایک اصول ؛ 
مکادرخیے 


استحسان ۔ توھم ء ھوائے نفس ؛ اور آژاد رائے کا نام نہیں جیسے 
7 رد 


بعض فقہاع نے سمجھا ۔۔ بلکە سلمه اصول کے داکرے میں رھتے ھوئے پیش آمدہ مسائل 
کا وقٹی مصالح کے مطابق حل کرنے کا ضام " استحسان " ھے - 

اُثمةٗ اربعد میں سے تین امام ے امام ابو حنیفع ؛ اسام مالک ء اور اسام 
احمد بن حنبل استحسان کے قائل ھیں ء اور اسے اثباتِ حکم کے لئے حجتِ شرعیه سمجھتے 
ھیں ١‏ امام شافعی اس کے قائل نہیں ھیں - 
مفہوم او معنی : 
.. استحخسان کے لغوی معتیٰ میں " کسی چیڑ کو اچھا سمجمنا "١ا‏ فقہام نے 


استحسان کا وسیع اور جامع مفہوم متعین کرنے کی کوئش کی ھے ء اور اس کے لئے 


ا 


اس کی مختلف تعریفات کی ھیں - مثلاً ایک تعریفیة کی گئی : 

0 ء.- +۸ ۱۹  ً‏ سس" 
کو چھوڑ کر اس سے قوی تر قیاس پر عمل کرنے کا نام استحسان ھے )-۔ 

علابه نسفی ؛ این ھمام ؛ اور ایوبکر جصاص نے بھی الفاظ کے معمولی 
تغیر و تبدل کے ساتھ یہی تعریف کی ھے - لیکن یه تعریف غیر جامع ھے کیوں کە 
یه استحسان کی صرف ایک نوع بعنی استحسان قیساسی تک محدود ھے - قساس کے علاوہ 
دیگر دلائل جیسے نس ؛ اجماع ؛ شرورت و مصلحت وغیرہ کے دریعے شابت هونے والے 
استحسان کو ضائل نہیں تے 

حنفی علمائے اصول میں سے صدر الشریعة نے استحسان کی جو تعریف کی ھے 
وہ نسیٹا زیادہ جامع ھے - انہوں نے ان الشاظ میں تعریف کی :" ھودلیل یقابل 
القیاں الجلی "(۵ ( یعنی استحسان ایسی دلیل کا شام ھے جو قایس جلی کے مقابل 
و معارض هو )- 

استحسان میں قیاس سے ء یعنی ژیر بحث سئلہ کے نظائر میں عام طور پر 
جو حکم ھے ؛ اس سے عدول کیا جاتا هے ؛ معودل الیه ( جس کی طرف عدول کیا جاتا 
ھے ) کوئی دلیل هوتی ھے یه دلیل کشاب ؛ سنت ؛ اجماع ؛ قیاس‌غفی ؛ ضرورٹ ؛ اور 
عادت میں سے کوئی بھی چیز هو سکتی ھے - اسی معدول اليیة دلیل کے لحاظ سے استحسان 
کی چھ اقسام بیان کی جاتی ھیں ؛ 
23 استحسان الکشاب ؛ ۲: استحسان السنة ؛ ۳: استحسان الاجماع ۰ ۲: استحسان 
القیسای ۵: استغسان الکُورة ؛ ۹: اسٹحسان النصادق: ا ( تغریضات حواشی میں دیکھی 
جا سکتی ھیں )- 

امام کرخی (م: ٢٢۲ھ)‏ نے استحسان کی تعریف ان الفاظ میں کی ھے : 

" استحسان سے مراد یة ھے کە انسان کسی مسثلۃ میں اس فیملے سے 

ھٹکر فیصلء سے جو اس کے مشابه مسائل میں پہلے دیا گیا هو ء 

اسکايە فیعلۃ کسی ایس سبب‌کی بٹا پر هو جو سایقە فیملے سے 


قوی تر بھی می تراو ای ہاوفا امتخاصض ہس ک4ا 
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امام کرغی کی یه تعریف استناد عبد الوهاب غلاف کی رائے کے مطابق 
حنفی تعریفات میں سب سے زیادہ جامع ھے - 
استاد ابوزھرہ کہتے ھیں کە :" فقہاکے حنفيه کے نزدیک استحسان کی 
جو حقیقت ؛ اور بنیاد و اساس‌ھے یە تعریف اس‌کو سب‌سے زیادہ وافح کرنے والی 
ہے ۔(۸) 
امام سرغسی (م: ۲۹۰ھ) نے استحسان کا وسیع تر اصطلاحی اور اصولی مفہوم 
بیان کرنے کی کوئش کی ھے - کہتے ھیں : 
" فقہاع کی امٹلام میں استحسان کی دو اتواع ھیں ‏ ایکاتو ان امور کے 
 + 20‏ ۳"‫‪٭٘"۰۰ 
کے سپرد کر سیکے ھیں - جیسے تفقۃً زوجە اور متعة کی مقدار _- کسی فقیه 
کے بارے میں ي٭ نہیں کہا جا سکتاکە وة استحسان کی اس نوع کا مخالف هی 
9+ +016۹( 
کی طزف اس دلیل میں غورزو فک سے پہلۓ غینال منتقل ھوتا هو ے لیکن اس پیش آمدہ 
واقعە اور اس کے نظائر میں غور و فکر کے بعد یە بات واضح هو جائے کە جو دلیل 
اس کے نمازی غ وف وت و ون اس سے ام َال ائیرون مل کرتا ما ہزات 


بہٹر بلکە قروری ھے ”۹3 


استحسان کیمالکی تعریفات : 

حنفی فقہاع کی طرح سالکی فقہاع بھی کسی نە کسی شکل میں استحسان کے 
قائل ھیں لیکن حنفی فقہاء کی طرف ان کی بیان کودہ تعریفات میں بھی تنوع اور 
اغتلاف موجود ھے - 

بعض سالکی فقہاء نے استحسان کی يە تعریف امام مالک کی طرف منسوب‌کی : 

" استحسان - قیاس‌کلی کے مقابلے میں معلحت جزثیۃ کی تقدیم و اعتبار 
ٌ9 یس 

یه تعریف اگرچە مالکی مسلک و موقف کی نمائندگی کرتی ھے مگر اس میں 
استحسان کو اس وسعت اور جامعیت سے محروم کر دیا ھے جس کا وه حامل ھے - 


- ۷ے 


امام باجی (م: ۲2۲ھ) نے استحسان کی بیە مختمر تعریف کی ھے : 
" استحان - دو دلیلوں میں سے قوی تر دلیل پر 7 5989" 

يە تعریف اگرچة بہت مختصر ھے مگر اس کے ساوجود جامع ھے ء اور استحسان 
کی تمام انواع و اقسام کو محیط ھے ۔ اس تعریف کو این العربی کی طرف بھی منسوب 
7 للکتھد 
حنبلی تعریغات : 

حنبلی مسلک میں استحسان کی تعریف کے سلسلے میں بہت کم تعبیرات ملتی 
ہیں ء اس‌کی ایک وجە تو یە ھے کە اصول فقە کے موفوع پر حنبلی فقہاء نے بہت کم 
کتابیں لکھی میں - دوسرےیە کٹ امام احمد بن حنیل اصولٍِ استتباط کے سلسلے میں 
اکثر حتفی ؛ مالکی ؛ یا شافعی مسلک میں سے کسی ایک کی موافقت اختیار کر لیت ھیں - 
اور ایک وجە یه بھی ھے کە مالکی فقہاء نے اور بطور خاص حنقی فقہاء نے استحسان 
کو جسں‌حد تک استعسال کیا ھے ؛ امام احمد بن حنبل اور ان کے بعد دیگر حنبلی 
فقہاع نے اس‌حد تک اس سے کام نہیں لیا ( جیسا کۃ ان کے اصولِ اجتہاف میں اس 
کی وضاحت آ رھی ھے )- 

حنبلی فقیۃھ ابن قدامە (م: ۲۰ھ نے استحسان کی یه تعریف کی ھے : 

" کتاب و سنت سے ساغوذ کسی خاص دلیل کی بتا پر کسی خاص مسئلۃ میں 

اب کے ایی مسائل کی کم ہی خی ابکربا ۱۴ 

بعض حنبلی فقہاع نے بایں طور تعریف کی : 

” کسی دلیلٍ نمی جیسے خبر واحد یا قولِ محابی وغیرہ کی بنا پر قیاسٍ 

جلی کو چھوڑ دینے کا - استسان ھے "-(1۴) 


امام شافعی کا تصور استحسان : 

اسام آائے کے تھا استحسان کا انکار کیا ھے ( جیساکة اس‌ باب کی 
ابتداع میں اجمالاً اس کا ذکر کیا گیا )- اور ان کے اس انکار کے سبب اکثر شافعی 
فقہاع نے فنی اور اصولی اعطلاح کے طور پر استحسان کی کوئی وافج اور متعین تعریف 
پیش کرنے سے گریڑ کیا ھے -۔ لیکن عملاً صورت حال یە ھے کە امام شاقعی نے اپنے 


-1۷۷- 


امول استذساط میں استحسان کا ضام لئے بغیر اسے پوری طرح استعمال کیا ھے - 
یہی وجە ھے کە بعش شافعی علماء نے دوسرے مسالک کی پیش کردہ تعریفات میں 
سے جن تعریفات کو اپنے سلک کے قریب پایا ءانھیں اغتسار کر لیا ان علماھ 
میں اہبوالحسن ماوردی ؛ امام ھڑالی ؛ جلال الدین محلی ء اور زکریا انصاری قابل 
افکر مزیں ات 

اپ رھا یه سوال کە امام شافعیٰ نے اصولی طور پر استحسان کو کس بنا 
پر رد کیا ؛ اور اسے اپنے اصول اجتہاد و استنباط میں شامل نہیں کیاے؟ اس کا 
جواب ؛ شافعی علماء نے استحسان کی جو تعریفات کی ھیں ء انھیں نقل کرنے کے بعد 
پیش کروں گا - 
علامھ ساوردی (م: ۲۵۰ھ) کہٹے ھیں : 

حنفی علماع نے استحسان کو قوی تر قباس پر عمل سے عبارت ٹھہرایا ؛ اس 
مفہوم میں ھم ان کی موافقت کرتے ھیں کیوں کە قوی تر قباس پر عمل کرشا یقین 
راس 1۵ا 

علامہ ماوردی نے یہاں تک لکھا ھے کە : 

" وه استحسان جو عقل اور اصولی دلائل سے شابت هو وہ بالاتضاق حجت هے - 
اوت وامر اتل ات0۷9۷ 

غزالی نے کرخی کی پیش کرد تعریف استحسان کو صحیح اور منضبط قرار 
دیتے هوئے اسے اپضا لیا هے ؛ اور ان کی بیان کردہ تین اقسام استحسان کو شافعی 
مسلگ میں حجت اور واجب العملٹھہراینا ھے۔ے پُشائچة: کہٹے ھیں : 

" کرغی نے استحسان کا صحیح مفہوم بیان کیا هے اور اسے چار اقسام میں 
تقسیم کیا ھے - پہلی قسم قیاس کے مقابلے میں حدیث کی تقدیم و ترجیح اور یه همارے 
نژدیک بھی واجب العمل ھے ؛ دوسری قیاس کے مقابلے میں قول محابی کی ترجیج -یە 
بھی ھمارے نژدیک و اجب العمل ھے ۔۔ تیسری - قیایں کے مقابلے میں عرف و عادت یر 
عیل کرٹا ء یه محض تحکم ھے - کیوں کە لوگوں کی عادات میں فساب کا داغل ھوٹا 
سای مروی ےت اون ورجمی سر ے سان طی کی ایل میں میتی ضی ہد مل کٹا 


بج 


جبکە وه خاصس‌ھو ء اور حصول مقصود میں مفید تر ؛ تو یه قسم اور مورت بھی 
( لی لو سی کی ۶نا ھا نہک راب اکا "۵اا 
اس طرح امام غزالی نے کرغی کی بیان کردہ چار اقسام میں سے تین کو 
شافعی مسلک میں نہ صرف معروف و مقبول بلکه واجب العمل قرار دیا ھے مرف 
استحسان عرف و عادت کو رد کیا ھے لیکن بعض دوسرے شافعی فقہاءع نے استحسان عرف کو 
بھی حجت سمجھا ھے - چنانچەہ محلی اور انصاری کا قول ھے -۔ 
" الاستحسان ہالعرف والعادة ھوایفا قطمی الحجة ان ئثبثت حقیقة هدھ 
العادق "(۱۸) ( یعنی استحسان عرف و عادت بھی حجت شرعیه ھے بشرطیکە اس عرفدو 
عادت کی حقیفت محیح طور پر وافح هو جائے )- 
مختلف فقہاد اور اصولیین نے استحسان کی جو تعریفاتکیں ؛ ان کی روشنی 
میں استحسان کی امل حقیقت و ماھیت اور نوعیت کے بارے میں چند اھم اور بنیادی 
نصائج سامنے آنے ھیں : 
5 علمائے فقە و اصول نے استحسان کی جو ٹعریفات کی ھیں اگرچە ان میں 
اختلاف ھے لیکن تعبیر و بیان کے تمام تر اختلاف کے باوجود اس کے جوھری مفہوم 
پر مکمل اتضاق ھے - جس کے بنیسادی نکات حسب ڈیل ھیں ؛ 
الف اسوباتپر سب کا اتشاق ھے کە استحسان کسی مسشله میں ایک مقررہ حکم 
سے ھٹ‌کر ( عدول ) دوسرا حکم اغتیار کرنے کو کہتے ھیں ء یا ایک 
منعین حکم پر دوسرے حکم کو ترجیح (ایشار) دیئے کا شام ھے یا ایا 
حکم کو نظر انداز ( طرح) کرنے ؛ یا اس کے حکم سے جزوی طور پر استثناء 
کو ؛ یا عام حکم میں تخصیص کرنے کو استحسان کہا جاتا ھے - 
ب: یة امر بھی متفق علية ھے کا استحسان کسی خاص واقعۃ یا سئلۃ میں 
هو گا جب کە عام قیاسی یا کلی حکم کو شافد کرشا مبالفہ کا شکار 
هو کر مصالح کے فوت هو جانے یا مضاسد کے پیش آ جانے پر منتج ھوتا 
هو اور یة حکم استثضائی صرف اس خاص واقعە یا مسئلہ تک محدود رھے گا - 


۲ 
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اس بات پر بھی اتضاق ھےڈکة اس اتحراف ء عدول ؛ ترجیح ء استشناءھ 

یا تخیمیص کے لئے کسی شرعی دلیل کی ضرورت ھے ؛ جس‌کو وچو استحسان 
یا سندٍ استحسان کہا جاتا ھے -۔يە دلیل نس بھی هو سکتی ھے ؛ دلیلٍ 
عقلی بھی ممکن ھے ء عرف اور مصلحت بھی سند بن سکتے ھیں اور ضرورت 
و حاجتکی بنا پر بھی استثضاء اور عدول ممکن ھے - 

یه امر بھی سب‌کے نزدیک سلم ھے کە اتحراف و عدول کبھی ایسے حکم سے 
ھوتا ھے جو تی کے عمومی اور متبادر مفہوم سے ظاھر ھوتا ھے ؛ اور 
کبھی ایسے حکم سے جس کو قیاس شاھر بتلاتا هے ؛ اور بعش اوقات ایسے 
حکم کو چھوڑا جاتا ھے جو کسی شرعی کلیە پر میٹی هوتا ھے -۔ 
استحسان کے عام فقہی اور اصول تمور ۔پر بھی تام فقما2 اور علمائے 
اصول کا مکمل اتضاق ھے - کیوں کە حزم و احتیاط ؛ زھد و ورع ؛ اور 
دینی و عمرانی مصالح کی تحقیق پر میتی احکام (غظر و اباحت ) سباکے 
کات انضممتل مین ۔- 


مختلف مکاتب فکر کے علماع اور اصولیین کے درمیان استحسان کی ماھیت 


اور تعریف و نوعیت کے بارے میں جو اعتلاف ھے اس پر اکر گہری نگاہ :ڈالی جاقے تو 


یە حقیقت کھل کر سامنے آتی ھے کہ اس کی حیثیت غمنی اور فروعی اختلاف کی ھے - 
اور وه زیادہ ٹر تعبیرات کا اختلافھے اس کا تجزیه بایں طور کیا جا سکتا ھے - 


الف : 


استحسان کی نوعیت کے بارے میں‌یة اختلافھے کے آیا استحسان قیاسی کی 
حقیقت تخیصیس علتھے یا انعدام علت۔؟ اور اسی طرح باقی اشواع استحسان 
کی نوعیت- استحسان و تر غیص ھے یا تعارضو ترجیح -؟ لیکن یە اختلاف 
درحقیقت موضوع سے زیادہ تعبیر کا اختلاف ھے -۔ کیوں کە هر دو موقف رکھنے 
والے فقہاء کے درمیان نتیجہ کے لحاظ سے استحسان کی نوعیت و حیثیت 
اور حکم یکساں نظر آتا ھے - 


استحسان کی مصدری حیثیت کے بارے میں بھی جڑوی تعبیری اختلاف موجود ھے - 


بعضفقہاد اِسے استنباط احکام کا ایک مستقل معدر یا دلیل سمجھتے ھیں ے اور بعض 


-۔- 


ان دلائل کے شابع اور ان میں نداغل قرار دیتے ھیں جو اس کی سند یا وجة ترجیح 
پندیى میں تر اود اسے ایک الگ معدر شریعت ؛ یا جداگائه وسیله اجتہاد نہیں مانتے 
لیکن نتیجە کے اعتبار سے بە اختلاف بھی کوئی اساسی اور جوھری فرق نہیں رکھتا ٭ 
کیوں کە استحسان کو غواۃ ابطور دلیل ستقل کے امتعمال کیا جائے یا سند کے خابع 
رکھا جائے - بہر مورت استنباط اور ٹرجیج احکام میں اس کا گردار یکساں رھے گا - 
چہ.. سنٹ استحسان ؛ یا وجە استحسان کے سارے میں بھی جزوی اختلافات ہائے جاتے 
ھی کا می ققما رت اور اجماع کے بعت غرورت :اور رف جرچ کو سنہ :استحسان کے 
طور پر ذکر کرتے ھیں ؛ اور بعض عرف اور معلحت کو - لیکن وقت نظر سے کام لیا جائے تو 
يە اختلاف بھی محض تعبیر کا اختلاف ھے ۔۔ کیوں کە ضرورت میں عرف اور معلحث دونوں 
داغل ھیں ‏ عرف اور عادت کا اعقبار رف حرج ھی کے لئے کیا جاتا ھے -۔ 
استحسان کی قسمیں ؛ 

استحسان کبھی املٍ کلی سے کسی جڑئی مسثلہ میں استسث هوشا ھے- یا کسی 
قوی قباس کو جلی قیاس پر ترجیج دیشا ھوتا ھے - جیسا کۃ اس کی تغمیل بیان کی جا 
چکی ؛ استحسان کی یە تقسیم اس اعتبار سے ھے کہ ایک حکم کو چھوڑ کر دوسرے حکم کو 
اغتبسار کیا گیا ھے - 

استحسان کی دوسری تقسیم اس‌کی سند بعنی دلیل کے لحاظ سے ھے ء سند کے 
حواله سے استحسان کی حسپ دیل اقسام ھیں - 
: استحسان بالٹی۔ے- 

بعنی وۃ استحسان جس کی سند نص هو ۔ اس کی وضاحت کچھ اس طرح ھے کہ کسی 
خاص مسثلۂ میں شارع کی طرف سے کوٹی ایسا نس وارد هو جو اسے حکم کا مقتضی هو جو 
اس مسٹلہ کی دوسری نظیروں کے حکم کے خلا هو ؛ اور ان نظیروں کا حکم عام قواعد 
کے مطابق هو یه نص اس ‌جڑشی مسثله کو اس عام حکم سے سنثنی کرتا ھے جو اصل کلی 
کے اقتضاء کے مطابق اس جیسے دوسرے مسائل کے لئے شابت هے جنانچە عام قاعدے اور 
اصل کلی کے مطابق معدوم چیز کی بیع باطل ھے - لیکن بیع سلم اس سے مستشنی ھے -۔ 
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اس بیغ کا مطلب‌يه ھے کھ ایک شخس دوسرے شخص کو کوئی ایسی چیز فروخت 
کرے جو بیع کے معاھدے کے وقت اس کے پاس موجود نة هو - اس کی قیمت وہ اسی وقٹ 
ادا کر دے ء اور ایک مقررہ مدت کے بعد اس چیڑز کے دینے کا وعدہ کرے يه بیع 
ایک خاص نی کی بضا پر جائز ھے ۔( نی‌یە ھے ) نی اکرم می الله عليع ولم کا 
ارشاد ھے : " جو تم میں سے بیغ سلم کا معامدہ کرے اس کو چاھئے کە اوہ یه معادہ 
اس چیڑ کے بارے میں کرے جس‌کا پیعانة ( شاپ ) معلوم هو ؛ وزن اور مدت بھی معلوم 


ھو 
۷ استحسان سالاجساع ؛: 

کسی چیڑ کے بٹوانے کا معافدة کرشا ۔ افطلاح میں اس کو " استعضاع " 
کہتے ھیں ے اس کا مہو یه ھے گا ایک شس دوسزۓ سے کوٹی چیڑ بضانے کی فرمائش 
کرے مثلا کوئی مشین ؛ کشتی ؛ جہاز ؛ فرنیجر وغیره وغیرہ تو يە معامله جائز نہیں 
ھونا چاھئے کیوں کە جس چیڑ کا بنوانا مطلوب ھے وہ موجود ھی نہیں هے ؛ اور معدوم 
چیڑ کی بیع و شراع جائز نہیں ھے لیکن استحسان کی بشار پر جائڑ ھے - استحسان کی 
وجد یە ھے کە اس طرح کے معاملات ( کے جواز و انعشاد ) پر ابتداء سے لوگوں کا عمل 
چلا ٦‏ رھا ھے ؛ محابہ : خابعین؛ .اور فقہاھ میں سے کسی نے اس کا انکار نہیں کیا - 
اور اس پر اجماع منعقد هو گیا - 

استمضاع کے معاملے ؛ اور معاھدے کا جواز ت صرف اجماع اور تعامل سلف کی 
بنا پر جائز قرار دیا گیا بلکە غرورت ؛ رفع حرج ؛ معلحت ؛ اور عرف و عادت ؛ ان 
تسام کی بنساد پر اسے جاٹز کہا :گیا - کیوں کہ افراد:کۓ علاوہ حکومتوں کے درمسان 
بہت سی ایسی اشیاء کے معاملے ھوتے ھیں جو پہلے سے موجود نہیں ھوٹیں - بطور خاص 
آج کے سائنسی اور مشینی دور میں کمپنیوں اور حکومتوں کے درمیان جتنے بڑے بڑے 
معاملے اور سودے هوتے ھیں وہ سب معدوم اشیاء ھی کے هوتے ھیں ۔۔ کروڑوں روپے کی 
اشیاء کے آرڈر دے دیئے جاتے ھیں اور جڑوی طور پر ان کی قیمت بھی بیشگی ادا کر 
دی جاتی ھے ١‏ اور مہیٹوں کے بعد وه اشیاء غریدار کے سپرد کی جاتی ھیں - 
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اگر قیاس کے اندر محدود رھا جائے تو برتن کے ناپاک هونے کی مورت 
میں اس کے پاکھونے کی کوئی صورت نہ هونی چاھئے - کیوں کہ انھیں نچوڑا نہیں 
جا کٹا اور قیناسی فابطے کے مطابق نجانت نکالنے کے لئے نچوڑنا فروری هے - 
اور یہاں نچوڑٹا ممکن نہیں ھے - لیکن لوگوں کی ضرورت اور حرج کو هفانے کی 
خاطر قیاس کو چھوڑ دیا جائے گا ء اور استحسان پر عمل کر کے دھونے کے بعد ان 
کی باکی کا حکم لگایا جائے گا - 
5 استحسان جس کی سند عرف هو : 

جیسے منقول اشیاء کے وقف کرنے کا جواز ؛ اس‌کا دستور ( طرف) اور 
اروام ولا 1 رما مے ے جیسے کشامیں و بوخ او اس قیم کن دوسی انا ۹ای 
ایک عام اصول سے استثضاء ھے - اصول یه ھے کە وقف دائمی هونا چاھئے - اس‌لئے 
وقف صرف غیر منقولء اشیاء میں جائز هے ۔ لیکن عزف اور رواج کی بنا پر منقوله 
اشیاءع کا وقف بھی جائز ھے - 
٦‏ استحسان بالغرورة: 

ہیی کس فرورت کیا ہیں بای کو درک کرت ی اعتضان کو امقانا:+اای 
کی مشال یه ھے کہ پیشاب کے باریگ قطرے اگر کپڑوں پر گر جائیں تو استحسان کی 
رو سے انھیں ناپاک قرار نہیں دیا جائے گا بلکە وہ ماف ھوں گے - 

یا جیسے کنویں میں اگر نجاست گر جائے تو ایک معین مقدار پائی نکالنے 
سے کنویں کی پاکی کا حکم لگایا جائے گا -یة استحسان کی بشا پر ھے کیوں کھ 
ایسا کرضا لوگوں کی شدید غرورت کی بٹا پر ھے - ورنە لوگ مصیبت اور تنگی میں 
مبتلا هو جائیں گے - 
3 استحسان بالمصلحة : 

عام لوگوں کی مصلحت اور فائدے ؛ اور ان کے مفادات کے تحفظ کی غاطر 
استحسان کیا جائے - مثلا : دھوبی کو کپڑے دھلنے کے لئے دیکے ء یا درزی کو 
سلنے کے لئے ء با رنگ ریز کو رنگنے کے لگے ۔ یا کسی کاری گر کو کوئی مشین 
ٹھیک کرنے کے لئے دی - یه لوگ اگر جان بوجھ کر اگر اس سامان کو شائع کریں گے ء 
یا ان کی غفلت سے یه ساسان ضائع هو گا تو ان پر اس کا تاوان لازم هو گا - 
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لیکن اگر کسی قدرتی آفت کی وجە سے یه سامان ضائع هو گیا تو شاوان لازم 
نە هو گا -۔کیوں‌کە وہ امین ھے- 

اس صورت حال میں اکثر فقہاع کا يه فیملۃ ھے کە هر صورت میں سامان 
کا شاوان واجب‌ هو گا - کیوں کە اسی میں لوگوں کی مطحت اور ان کے مفاد کا 
تحفظ هے - اگر ایسا ئە کیا جائے تو بہت سے لوگ سامان ھغم کر کے یه کہدیں گے 
کە تلف هو گیا - اور اس‌طرح لوگوں کے مضادات غیر محفوظ هو جائیں گے اور اس 
طرح کے معاملات میں غیانت عام هو جائے گی - استحسان کی یه صورت استحسان بالمملحة 
کہلائے گی - 
8 استحسان سالقیاس الخفی : 

اس کی تفصیل و وضاحت بحث کی ابتداع میں گزر چکی ھے ۔۔۔ مشال یه هے کە: 
شکاری پرندوں کا جھوشا ناپاک ھونا چاھئے ٹکاری درندوں کے جھوٹے پر قیایں کرتے 
ھوئے - لیکن فقہاع نے اس قیاس جلی کو چھوڑتے ھوئے شکاری پرندوں کے جھوٹے کو 
آدمی کے جھوٹے پر قیاس‌کیا کیوں کە وه چونچ سے پانی پیتے ھیں ؛ اور پانی میں 
ان کا لعاب دھن نہیں شامل ھوتا ۔۔۔ یہی قیساس خفی ھے اور یه حکم استحسان کی بنا 
هر ھے )٢٢(_‏ ( بعض فقہاء نے اس کو استحسان بالفرورة کے تحت شامل کیا ھے )- 
استحسان کی عجیت: 

جمہور فقہاع نے استحسان کو اپتایا هے ء اور مآغد احکام میں سے اسے 
ایک مآخد تسلیم کیا ھے ؛ بعش فقہاء نے اس کا انکر بھی کیا ھے - امام شافعی 
کے بارے میں بھی یه بات نقل کی گئی ھے کە انھوں نے استحسان کا انکار کیا ھے ؛ 
اور اسے ھوائے نفس سے رائے دیٹا قرار دیا ھے ء نیز امام شافعی کی طرفایە بات بھی 
منسوب ھے کە انھوں نے استحسان کو شریعت میں نیا قانون بضانے کے مترادف کیا ھے - 

امام شافعی اور بعق دوسرے فقہاء کے استحسان کے بارے میں اس طرح کی 
رائے قائم کرئے کی اصل وجة بث معلوم ھوتی ھےکە ود شرائط اور حدود و قیود ان 


کے علم میں نہیں آئیں جو صحت استحسان کے لئے لازمی اور غروری ھیں - اور جن 


نے وت 


شافعی علماد نے استحسان کو ان تمام قیود و شزائط کے ساتھ سمجھا جو فقہاہ نے 
عائد کی ھیں وہ اس کے قائل ھوکے - ان میں مزالی ؛ زکریا انصاری ؛ اور جلال 
الدین محلی نمایاں میں - 

جو استحسان ہلا دلیل هو ء اور خواهش نفس پر مبنی هو اس کا کوئی قائل 
نہیں - ایسا استحسان قطعی طور پر مصدرِ شریعت نہیں ھے -۔ جو علماء استحسان کے 
قشائل ھیں ان کے نزدیک یه کچھ بھی نہیں هے بجز اس کےکە یه ایک دلیل کو دوسری 
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مصلحت ۔۔ حصول منفعت اور دفع مضشرت یعنی کسی نفع کو حامل کرئے ؛ 
اور کی مزا فا قاع کووور گربوکر خّ ےآ 

اس کے دو پہلو ھیں - ایک مثبت ؛ اور ایک متفی -۔کسی نفع اور غیر 
کو حامل کرنا يە مثبت پہلو ھے ؛ اور کسی نقصان اور غرابی کو دور کرنا یع 
منفی پہلو ھے - کبھی مصلحت کا اطلاق صرف مثبت پہلو پر هوتا ھے اور اس کے ساتھ 
دفع مشرت بھی شامل هو جاتا ھے - جیسے فقہا کا قول ھے کہ دفع مضرتحمول منفعت 
پر مد" ھے ے 

مصالح میں بعض وه ھیں جن کو شارع نے معتیر سمجھا ھے ؛ اور بعض‌وہ 
ھیں جن کو لغو قرار دیا ھے - اور کچھ ایسی ھیں جن کے بارے میں سکوت اختیار 
کیا ھے ؛ پہلی قسم کو مصالح معتیرہ ء دوسری قسم کو مسالح ملفاۃ (باطل مطحتیں )؛ 
اور تیسری قسم کو مصالح مرسله کہتے ھیں -۔ 

یه وہ ھیں جن کا شارع نے اعتبار کیا ھے ؛ اعتبار سے مراد یە ھے 
کە شارع نے ایسے احکام دیئے ھیں جن کے ذریعے ان تک رسائی هو سکتی ھے - جیسے 
دین کی حفاظت ؛ جان کی حفاظت ٠‏ آبرو کی حضاظت ؛ عقل کی حضاظت ؛ اور مال کی 
حفاظت- چنانچە شارع نے دین کی حفاظت کے لئے جہات کا حکم دیا ؛ جان کی حفاظت 
کے لئے قصاص کا حکم دیا ؛ عقل کی حفاظت کے لئے هر نشە آور چیز کے استعمال پر 
سزا متعین کی - آیرو کی حفاظت کے لئے حد قذف شروع کی ء اور مال کی حفاظت کے 
لئے چوری ؛ قتل ٠‏ اور جلاوطنی جیسی سخت سزائیں مقرر کیں - 

انہی مصالح معتیرۃ کی بتیاد پر ء اور عدم ء اور وجود میں اپنی 
علتوں کے ساتھ مربوط هونے کی بنا پر ان کو قیاس‌کا مآخد سمجھا گیا - ایسا 
واقعة جس کے بارے میں شارع کی طرف سے کوٹی منصوص حکم موجود تة هو ؛ اور وه 
علت میں کسی دوسرے واقعة کے مساوی هو جس کے بارے میں شارع کا کوئی منصوص 


حکم موجود هو ؛ تو اس پر بھی اسی منصوص عليه واقعۃ کے حکم کا اطلاق هو گا - 
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7 
مصالح ملفاة ( باطل مصلحتیں ) 


مصالح معتیوہ کے مقابلے میں بعض ایسی معلحتیں بھی ھیں جو باطل ٭ 
یا کسی وھموغیال پر مینی ھیں ء اور سیر سے ان کی کوئی حقیقت نہیں - یا ان 
کی حیثیت مصالح مرجوحة کی ھے - یعنی دوسری مصالح ان کے مقابلے میں قابل 
ترجیح هیں - ھر وہ مصالح ھیں جن کو شارع نے قابل اعتناء نہیں سمجھا اور ان 
پر کسی حکم کی بنا نہیں رکھی -۔ 

اس کی مشال : کوئی شخص یع کہے کھ مططحت کا تقاضا یە ھے کە عورت 
کو وراثت میں سے مود کے برایر یا اس سے دو گتا حصد ملنا چاھٹے کیوں کە عورت 
مرد کے مقابلے میں کمزور ھے ؛ اور مالی مدد کی زیاده مستحق ھے -۔تو اس 
معلحت کا اعتیار نہیں کسا جائے گا اس لئے کە کتاب الل نے اسے لخو قرار دیا 
ھے ؛ اور غورت کا حصل مرد کے مقابلے میں آدھا مقور کر دیا ھے۔ ( اس‌قسم کی 
اور بھی بہت سی مثالیں موجود ھیں )۔ 
مصالح موسلع : 

مصالح معتبوه ء اور مصالح ملفاة کے پہلو ب پہلو کچھ ایسی مصالحج 
بھی ھیں جن کو شارع نے تع لغو قرار دیا ھے ء اور نە ان کے معتبر ھونے کے 
بارے میں کوئی وضاحت کی - علماشے اصول ان کو مصالح مرسلع کہتے ھیں ۔یع 
مصالح ایسے واقعات سے متعلق ھوتی ھیں جن کے بارے میں شاوع نے سکوت اختیار 
کیا ھے ؛ اور ایسی کوٹی نظیر نہیں ھے جں‌کا حکم منصوص هو تاکۃ اس پر قیاس 
کیا جا سکے - اور اس میں کوٹی ایسا وصف ھوتا ھے جو کسی معین حکم کے استتنصاط 
کے لئے مشاسب ھوتا ھے جو حصول نفع اور ازالة نقصان کا سبب‌ھوتا ھے - جیسے 
2ت ,1 ,صس'فٰ۹ْ ۸۰+ 
گاھکوں کا مال ضاع کرنے کی عورت میں ضامن قرار دیا گیا با وه مطحتجں 
کے باعث امیر المومنین حضوت عمر فاروق رضی الله عنه نے ایک ثخی کے قتل پر 
پوری جماعت کے قتل کا حکم دیا -[٢؟)‏ 
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مصالح مرسل کی حجیت : 


فقہاء کا اس بات براتفاق ھے کەة عیادات میں مصلحت مرسلع پر عمل 
نہیں ھوتا - کیوں کە عیبادات سے متعلق امور توقیقی ھیں ؛ ان میں راشے اور 
اجتہان کی کوئی گنجائش نہیں ؛ ان میں اضافه دین میں اضافے کے مترادفھے - 

مصالح مرسلے کو حجت ؛ اور مصادر احکام میں سے ایک مآغد معدر 
ماننے کے بارے میں فقہاء کا اختلافھے - فقہاغ کا ایک گروہ مصالح مرسلۃ کو 
نہیں مانتے -۔يە باتحنفی اور شافعی اجتہات کی طرف منسوب ھے -۔ 

فقہاء کا دوسرا گروہ مصالح مرسله پر عمل کا قائل ھے - امام مالک 
بن انس اور امام احمد بن حنبل اسی نقطە نظر کے حامل ھیں - ان دو فریقوں کے 
درمیان ایک تیسرا فریق بھی ھے جو تە کلسة انکار کرتا ھے ء اور نە علی الاطلاق 
تسلیم کرتا ھے ؛ ان کا کہنا ھے کە معلحت مرسله بعض شر ائط کے ساتھ درست ھے - 
وہ اسے فرورت کی قبیل سے سمجھتے ھیں - امام غزالی کی بھی یہی رائے ھے - ان 
کے نزدیک معلحت مرسله پر عمل کونے کی تین شوطیں ھیں : اول یع کە : فروری هو - 
دوسرے یە کە : قطعی هو ٹیسرے یع کە : کلی هو - اس کی مشال انہوں نی دی 
کھ ؛ اگر کافروں اور سلمانوں کی جنگ هو ء کافو اپنی اگلی صفوں میں چند 
مسلمانوں کو لا کر کھڑا کر دیں - اس نظریے سے کۃ مسلمان مجاهدین ‏ ان سلمانوں 
کی وجة سے قتل روک دیں - اور یع همارے ( کافروں کے ) اور مسلمان مجامدین کے 
درمیان ڈھال بن جائیں ء تو اس صورت میں مصلحتيه ھے کھ ان چند مسلمانوں کی 
پروا نە کی جائے -۔حملع کو کے ان کو ختم کر دیا جائے شاک اس کے بعد امل 
دشمنوں کو نشانه بٹضایا جا سکے - اس مشال میں تینوں شرطیں پائی جاتی ھیں - 
یعنی یه غروری ھے - اگر نە کیا گیا تو کافر محفوظ رھیں گے بلکە وه پلٹکر 
مسلمانوں پر حملم کرین گے ؛ اور اس طرح مسلمانوں کو شکست هو جائے گی ( اس‌لئے 
غروری ھے کە کافروں کی طرف سے لڑنے والے سلماتوں کو قتل کیا جائے )یع 
قطعی اور یقینی بھی ھے - بایں طور کھ ان چند مسلمانوں کو ختم کرنے سے مسلمان 


ے۱۷۷ 


مجاھدین محفوظ هو جائیں گے ء یه کلی اور عمومی بھی ھے - کیوں کة اس میں 
حامصل هونے والے نفع کا تعلق کسی ایک فرد سے نہیں بلکة پوری جماعتسے ؛ یا 
ایک قوم مار یریک سے سی 89 


عسیو ساب ره کے منکرین : 


جیسا کە ذکر کیا گیا کۃ فقہاء میں دو گروۃ ھیں - ایک مصالح مرسلم 
کا منکر ھے ء اور ایک اس کا قائل - منکرین کے دلائل حصب ذیل هیں : 
الف . شارع علیم یعنی الله تعالی نے اپنے بندوں کو ایسے احکام دیئے جو 
ان کی مملحتوں کو پورا کرتے ھیں ؛ ان کی کسی معلحت سے چشم پوئی 
نہیں کی گئی ؛ اور نغھ ھی کسی مصلحت کو بغیر تشریع کے چھوڑا - 
ایسی صورت میں معلحت موسلہ کا شال ھوضا اس بات کے نتم آدف ھے 
کە الله نے بندوں کی بعض مصلحتوں کو چھوڑ دیا ھے - اور ان کے 
لئے کوئی ایسا حکم نہیں اتشارا جس‌سے ان کی یە مطحتیں پوری ھوتی 
ھوں ‏ جبکە يە بات الله تعالی کے اس فومان کے خلاف ھے : ایحسب 
الانسان ان تبرکسعی _(۵٢اُ(‏ کیا انسان یه سمجھتا ھے کە اسے یوں 
ھی ہے کار اور مہمل چھوڑ دیا جائے گا )- اور مافر طنا فی الکتاب 
من شئی(۴٢)‏ (ھم نے کتاب الله میں کوئی چیز ادھوری نہیں چھوٹی ) 
ب: مصالح مرسلۃ - مصالح معتیرہ اور مصالح ملضاۃ کے درمیان دائرہ ھیں - 
اس‌لئے ان کا مصالح معتبرہ کے ساتھ الحاق ء مصالح ملضاۃ کے ساتھ 
الحاق سے اولی اور افقل نہیں ھے ؛ جب ان کے اعتبار کے لئے کوئی 
۲٣۷9۰.یی,‏ )پہ بب 1ب ۳+ 
ج: مصالح موسلع پر عمل کا نتیجھ یع هو گا کە جاھلوں کو تشریع احکام 
کی جراتھو جاکے گی ؛ اور اس کے سببشرعی احکام ء غیر شرعی احکام 
کے ساتھ خط ملط هو جائیں گے خود غرض حاکموں ؛ اور جاہ پسند قافیوں 
اور مفتیوں کے لئے اپتی اغراض و خواہشات کے مطابق کام کرنے کا 


-۱١۵- 


دروازہ کھل جائے گا - وۃ اپنی اغراض کو مطحت کا نام دے کر دین 
کا حصد بنائیں گے - اور اس طرح ظالموں اور مفسدوں کو موقع مسل 
جائے گا کة احکام شرع کو اپنی منشاء کے مطابق ڈھال سکس - 


جوابات : 


منکرین مصالح مرسلۃ کی پہلی دلیل بظاھر وزنی معلوم ھوتی ھے مگر 
دقت نظر سے دیکھا جائے تو بہت کمزور ھے یع بات اپنی جگہ درست ھے کە اسلامی 
شریعت نے بندوں کی تمام ملحتوں کا غیال رکھا هے ؛ اور ان کو ایسے احکام دیئے 
ھیں جن کے ذریعے وہ ان تمام معلحتوں تک رسائی حامل کر سکتے ھیں - لیکن یه بات 
دلائل کے ساتھ شابتھے کة شریعت نے قسامت تک آنے والی تمام مصلحتوں کا ؛ اور 
ان کی جزثیات کا احاطد نہیں کیا ؛ بہتسی مصالح کو وضاحت سے بیان کیا ؛ اور 
بہت‌سی مصالح کی طرف اشارہ کیا ؛ ان کی وضاحت نہیں کی - اور یه بات شریعت 
کے جحاسن میں سے ھے ؛ معائب میں سے نہیں ؛ اور اس کی دلیل یه ھے کە اسلامی 
شریعت محدود زمانے کے لئے نازل نہیں کی گئی ۔۔ ی٭ە ھمیشہ کے لئے ھے - اور هر 
ایک کے لئے ھے - مصالح کی جزثیات ؛ بلکه بدات غود مصالح وقتاٴ فوقتا بدلتی 
رھتی ھیں ؛ تاھم اصل مصالح کی رعایت ھمیشە قائم رھتی ھے اس‌جیں تغیر و تبدل 
نہیں هوتا - اسلئے نە یع قروری ھے اور ئة ممکن کە ھر هر مطلطحت کے لئے الگا 
الگ احکام نازل کئے جائیں - اس بنا پر جب کوئی ایسی معلحت وقوع پدیر هو جس کے 
بارے میں پہلے سے کوئی حکم موجود تە هو ؛ اور وہ شارع کی مصالح ؛ اس کے تصرفات ؛ 
اور نقطة نظر کے مطایق هو ؛ اس کے کسی حکم سے اس‌کا تصادم نة ھوتا هو تو پھر 
اس بات کی گنجائش ھے کە ھم خود اپنی رائے اور بصیرت سے کوئی ایسا حکم اغذ و 
ستنبط کریں جو اس مطحت کو پورا کرتا هو ؛ اور شارع کو تشریع احکام کا جو حق 
حاصل ھے اس‌پر بھی کوئی زد تە پڑتی ھو -۔ اور نة اس‌سے یع ابہام ھوتا هو کەه 
الله تعالی نے اپنے بندوں کو پید! کر کے بغیر احکام کے یوں ھی بے مہار چھوڑ 
دیا ھے ۔بلکە الله نے ھی اس امر کی طرفبھماری رۃ نمائی کی ھے کە ھم مصالح 
کا خیال رکھیں ء اور ان پر عمل کریں - 


یت 


منکرین مصالح مرسلم کی دوسری دلیل بھی کمزور ھے ۔ کیوں کە اصل 
اصول جس پر شریعت کی بنیاد ھے ء وه مصلحت کی رعایت ھے ؛ اور معطحت کو لغو 
اور باطل قرار دیتا ایک استشناٹی امر ھے - اس‌لئے جن مصالح کے بارے سیس 
شریعت نے سکوت اغتیار کیا ھے ء اور جو ظاھر میں مناسب اور درسٹھیں ؛ ان 
کا مصالح معتیرہ کے ساتھ الحاق ء مصالح ملغاة کے ساتھ الحاق کی نسبت اففل 
و اولی هے- 

تیسرے اعتراض اور دلیل کا جوابیة ھے کە مصالح مرسلع پر عمل کرنے 
کے لئے شریعت کے ان دلائل سے واقفھوٹا لازمی ھے جن سے ان کا معتبر یا نا معتبر 
ھونا یقینی طور پر معلوم هو جاکے - اھل علم ٭ اور اجتہاد کی ملاحیت رکھنے والے 
افراد کے علاوه عام لوگوں کے لئے ان کا جانضا آسان نہیں ھے - اگر جاھل مصالح 
مرسلۃ کو غلط طریقے سے استعمال کرنے کی کوٹش کریں گے تو اھل علم ان کی جہالت 
اور غلط روی کا پردہ چاک کریں گے پھر اس‌حقیقت کو نظر انداز کرنا بھی مشکل 
ھے کە هر دور کے لوگوں میں یه شعور ضرور ھے کے وه یع امتیاز کریں کة کس کے 
پاس فنی مہارت ھے - اور کون اس سے عاری هے -۔ 

رھا معامل مفسه اور ظالم حاکموں کا - انھیں عقل اور دلیل کی طاقت 
سے بر ائی سے روکنا ممکن نہیں ھے - انھیں ان سے بڑے کر قوت ھی سے روکا جا سکتا 
ہے فی 
قائلین مصالح مرسلء کے دلائل : 
حمئیوت ستقس مہب ےمج 
: اسلامی شریعت کا نژول ھی اس‌لئے ھوا ھے کع وۃ بندوں کی مصلحتوں کو 

پورا کرے ؛ قرآن اور سنت کے ہے شمار نصوص اس کے شاہد ھهیں ؛ مصالح 

مرسلے پر عمل : اسلامی شریعت کے مڑاج کے مطابق ھے -۔ 

امام شاطیی (م : 2۹۰ ھ) کہتے ھیں : 

” نزول شریعتکا مقصد ھی یع ھے کع وه ڈشِنا و آغرت 
میں بندوں کی قلاح و بہبود کا سامان مہیا کرے ؛ هر 


ای ہر اکی اور عزابی کو ان سے مور کرۓ جوان کے 


س1۷6۔-۔- 
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اہن قیم جوڑی (م: 6۵۱ھ) کہتے ھیں : 
” اسلامی شریعتکی بنا اور اساس‌ھی دنیا اور آغرت 
میں حکمتوں اور بندوں کی معلحتوں پر ھے ؛ يە سرتا 
پا عدل و انصافھے ؛ رحمتھے ء غیر ء بھلائی ؛ اور 
منفعت ھے ۔ هر وھ بات جو عدل سے نکل کر ظلم میںء؛رحمت 
سۓ نکل کر تگلیف و مشقت میں ء ‏ معلجت سے نکل کسیز 
نقصان میں ء حکمت و دانائی سے نکل کر حماقت اور 
لایعنی امور میں داغل هو ؛ اس کا اسلامی شریعت سے 
کوئی تعلق نہیں - 
شریعت الله کا اپنے بندوں کے درمیان عدل و انصاف قائم کرئے ؛ 
اور اپٹی مخذوق کے درمیان رحمت پھیلاتے کا شام مے ۹٢ا‏ 
۲ لوگوں کی مملحتیں اور ان مملحتوں کے ساتھ ان کے درائع ؛ وسائل ؛ 
اور ظروف حالات اور زمانے کی تبدیلی کے باعث تیدیل هوتے رھتے ھیں ؛ اور پہلے 
سے ان کی تحدید اور تعیین ممکن نہیں ھے - اوو جبھم اس بات کو تسلیم کرتے 
ہیں کہ شارع نے ان معلحتوں کا لحاظ وکھنے کی شاکید کی ھے ہ ٹو اسی سے یھ 
بات معلوم ھو جاتی ھے کە ان مملحتوں کو محدود کرنا بندوں کے مضاد ات کے غلاف 
هو گا ء اگر صرف ان مصالح کا اعتبار کریں جن کی تائید خاص دلیلوں سے ھوتی 
ھے تو ھم ایک وسیع تر چیز کو تنگ کرنے کے مرتکب ھوں گے ؛ اور الله کی ہے 
شمار مصلحتوں سے همیں محروم ھوضا پڑے گا یه بات اس دعوے کے مٹافی هو گی 
کھ اسلامی شریعت دوامی اور عالم گیر ھے -۔ 
- محايۃٗ کرام ؛ اور ان کے بعد شابعین ؛ فقہاع اور مجتہدین نے اپنے 
اجتہادات میں مصلحت کالحاظ رکھا ھے ؛ اور اس یر بہت سے احکام کی بنیاد رکھی 
ھے - سلف کے اسطوز عمل کو ” اجماع " کا دوجة بھی دیا حا سکتا ھهے - 


مشالیں : 


لاس مد 


-۱۸۰۸۔-۔ 


مصلحت پر احکام کی بنیاد رکھنے کی ہے شمار مشالیں موجود ھیں - 


اور اس عمل کی خلیفہ رسول حقوت ابوبکر صدیق رضی الل عدنە کے دور حکومت سے 


هوتی ھے - 


-۲ 


۳۔ 


قرآن حکیم مختلف محیفوں میں لکھا ھوا تھا ؛ انھیں ایک معحف 
میں مدون کیا - 

قرآن حکیم کا نزول مختلف قراأتوں پر جوا تھا ؛ محامہ کے مقورے ؛ 

آوز اعماع :سے ایک قراأك کے طابق لکھا گیا - 

مرض الوفات میں کوئی شوھر اپنی بیوی کو اس لئے طلاق دے سے کە وہ 

اس کی وراثت سے محروم هو جائے تو اس کو شوھر کے مرنے کے بعد 

ورائت سے محروم نہیں کیا جائے گا ؛ اور شوھر کی وراثت میں سے 

حمة دلایا جائے گا - 

کسی کاریگر کو کوئی چیڑ بشانے ۔۔ یا دوست کرنے کے لئے دی جائے ؛ 

اور وه چیز اس کے پاس سے ضائع هو جائے ٹو اس کاریگر سے اس کا 

معاوفه لیا جائے گا - صرف اس صورٹ میں معاوفۃ نہیں لیا جائے گا 


جب وه چیز کسی قدرتی آفت کی وج سے ضائع هوشی هو - 


امولا اس چیڑ کا مغاوفۃ یا شاوان نہیں هوشا چاھٹے - کیوں کە کاریگر 


کے پان وہ چیڑ امانت ھوتی ھے ؛ اور امانت کے ضائغ هونے پر امین اس کا ضامن 
نہیں هوتا - لیکن معلحت کا تشاضا یه ھے کە کاریگر سے معاوفۃ دلایا جاٹے ورنھ 
کاریگر لوگوں کے سال کی حفاظت میں غفلت برتیں گے - اور بعض لوگ سال غمب کر 


کے اشیا۔ کے ضائع ھونے کا بہائة بضائیں گے > ٠۰‏ ) 


ے۱۹ے 


استصحاب ؛ 


استصحاب لغت میں طلب مصاحبت ء اور مصاحبت کے جاری رھنے کو کہتے 
ھیں - مصاحبت کے معنی ھیں ساتھ رھنا ؛ یعنی دو شخصوں کا ء یا دو چیڑوں کا 
ساتھ هونا - 

اصطلاح میں استمحاب کی تعریف یع ھے : 

" جو چیز پہلے سے شابتو موجود چلی آ رھی ھے اس کو اسی طرج 

ثابتسمجھنا ء یا جو چیز پہلے سے موجود تة هو اس‌کو اب بھی 

سس نا )١۱("‏ 


دوسری تعریف یه کی گئی ھے : 


" جو چیز جن حالات میں پہلے تھی اس کو اس وقت تک اسی طرح 
اپنی حالت میں باقی سمجھنا جب تک کوٹی ایسا سبب موجوںد تع 


سیا کو ملا کر "8ا 


جس چیز کے بارے میں‌ یع علم هو کە ية ناضی میں موجود تھی ؛ اور 
بعد میں اس کے ژاگل اور معدوم ھونے میں ٹک هو تو پھر یہی سمجھا جائے گا کە 
ابھی وه باقی ھے ۔ اس کی وجە یە ھے کە وه پہلے سے موجود ھے ء اور اسکے 
موجود نە هونے پر کوئی دلیل نہیں ھے - 

اسی طرح جسچیز کے بارے میں یة علم هو کغ وة ماضی میں موجود 
ان تھی ؛ پھر اس کے بعد اس کے وجود میں تردد ھوا تو اس‌کو معدوم ھی سجھا 
جائے گا - کیوں کە ایک طویل عرصۃ تک اس کا موجود نه هونا لوگوں کے علم میں 
چلا ٦‏ رھا ھے- 

اس اصول کی بضا پر ھم کہتے ھیں کہ جس شخص کے متعلق یه علم هو کھ 
وہ کسی خاص وقتیا زمانے میں زنده تھا ؛ تو ابیہی کہا جائے گا کە وه زندہ 


ھے - جب تک اس کی وفات کے بارے میں کوٹی ثبوت نە هو - اس مورت حال میں اگر 


کر 


کوئی دعوی کرے کە وہ شخص زندہ ھے ء تو امل کے اعثبار سے وۃ شخص اپنے دعوے 
میں سچا سما حا کات 
فقہاء کے نزدیک بعض صورتوں میں یع مصالح مرسلم سے بھی زیادہ 
وسیع ھے - لیکن اس کا تعلق استتباط کے کسی خاص طریقے کے ساتھ مخصوص نہیں 
ھے بلکھ اس میں کم و بیش وہ تمام طریقے داغل ھیں جن سے فقہاء نے کام لیا ؛ 
اور وۃ برا راست قیساس کے مروج اور متداول طریقوں سے متعلق نہیں ھیں - 
فقہاء نے استمحاب کی حسب دیل صورتیں بیان کی ھیں : 


1 نفع بخش اشیاء میں اصل حلت ھے : 

ایسی تمام اشیاء جو انسانوں کے لئے نفع بخشھیں ؛ ان میں اصل 
حلت ( حلال ھونا) ھے - جب تک ان کے حرام هونے کی کوئی دلیل موجود انة هو - 
کیوں کة کائضات میں موجود تمام چیڑوں کا آصل حکم اباحت و حلٹ‌ھے ؛ ان میں 
سے جو چیزیں حرام ھیں وة شارع کی طرف سے بتائی ھوئی کسی دلیل کی بنا پر 
کسی نقصان کی وجە سے حرام ھیں - 

اس بات کی دلیل کغ نفع بخش اشیاع میں اصضل حلتو ابامٹ‌ھے ؛ 
اللۃ تعالی کا ية فرمان ھے : وسر لکم سا فی السموات والارض جمیعا (۲۴): (اور 
جو کچھ آسمانوں میں ھے اور جو کچھ زمین میں ھے - اس‌سب کو الله نے تمہارے 
عم سی بغا رتا 

دوسری دئیل خرآن کیم کی یه ایت :افوالدی علق لکم ما نی آلازی 
جمیعا ۳۴ا ( وھی ھے جس نے زمین کی تمام چیڑوں کو تمہارے نفع کے لئے پیدا 
کات 

اگر تام چیڑیں علال انة ‏ ھوں ؛ اور تە وہ مخلوق کی نفع رسانی کے 
لئے ھوں تو پھر اللع کا یه کہا بے معنی هو جاتا ھے کە :” ان چیزوں کا پیدا 
کزتا یم اپ میا اسان هے ء ]اووایع میں نے شہاری نقع زسانی کے لئے میخو 
کی هیں '"- 


-۱۱1۔- 


۲ برا اعليه 0 

انسان اپنی امل کے اعتبار سے تسام حقوق سے بری اور آزاد ھے ؛ 
جب تک کوئی دلیل موجوں نە هو اس وفت تک اس کے دمە کوئی حق شابت نہیں کیا 
جا سکتا - جو شخص یه دعوی کرے کە فلاں شخص پر میرا حق ھے ؛ تو اس ‌پر لازم 
ھک وہ اسحق کو شابت کرے - کیوں کد مدعی عليع پر جسں‌حق کا دعوی کیا جا 
رھا ھے اپنی اصل کے لحاظ سے وہ اس سے بری ھے - 
۳ ایسے وصف سے متعلق استصحاب جو حکم شرعی کو شابتکر دے ؛ جباتکا 
اس کے غلاف کوشی دلیل شائم آئە هو ے 

کسی منقولم یا غیر منقولہ جائداد پر کسی شخص کی ملکیت شابٹ هو 
تو اس کی يە ملکیت اور اس کا حکم اس وقت تک باقی رھے گا جبتک اس کی ملکیتٹ 
زائل هونے پر کوئی دلیل قائم نە هو - مثلا وہ اس جائداد کو فروخت کر دے ؛ 
هب کر دے ؛ یا وقفکر ہے - 

نکاح کے سبب مرد و زن کے درمیان ازدواجی تعلق کی حلت شابت هو 
جاتی ھے ؛ یه حلت اس وقٹ تک ہساقی رھے گی جب تک ایسی کوٹی دلیل موجود نة هو 
جو یه شابت کرے کە ان دوٹوں کے درمسان تفریق هو گئی ھے اور نکاح باقی نہیں 
رھا -(۲۵) 


اخضاف اور ان کے ھم غیال فقہاء کے نزدیک استمحات اس معنی میں 
حجت ھے کے جو چیز جس حالت میں پہلے سے چلی آ رھی هو اس‌کو اسی حالت میں 
آئندہ بھی سمجھا جائے گا ؛ اور جو حکم اس کے مخالف هو اسکو رد کر دیا 
جائے گا - ان کے اس قول کا مطلب الاستمحاب حجا فی الدفع لافی الائبات : یعنی 
استصحاب دفع میں حجت ھے ؛ اثبات میں نہیں دوسرے فقہاغ جیسے حضابلۃ اور 
شافعيه کے نزدیک استصحاب دفع اور اثبات دوٹوں میں حجت ھے ۔۔ یعنی استمحاب 


سےیع مغلوم ھوتا ھے ک سابق حکم قائم اور موجود ھے ؛ اور اس اصول سے اس 


س ۱۳۷ 


توثیق ھوتی ھے - گویا یه حکم اب ایک ایسی نئی دلیل سے شابتھے جو اب 
بھی موجود ھے ۔ کیونکه استحصاب کسی چیڑ کے اپنی سابقة حالت پر باقی رھنے 
کے بارے میں ظن الك کو مستلزم ھوتا ھے اور ظن غالب شریعت کے عملی احکام 
میں معتبر ھوتا ھے - مفقود کے حکم کے بارے میں اسی امول کی بنیاد پر اختلاف 
ھے - چٹانچھ احتاف کے نزدیک وة مفقود هونے کے وقت زندہ سمجھا جائے گا - اور 
اس کے ساتھ اس کی جائیداد ء مال اور حقوق کے بارے میں زندوں کا سا معاملع 
کیا جائے گا - اس‌لئے اس کی وراثت تقسیم نہیں هو گی ؛ اسکی بیوی کی اس‌سے 
تضریق نہیں کی جائے گی ء لیکن اس کی یع زندگی کسی نئے حق کے حمول کی ملاحیت 
نہیں رکھتی -۔ یعنی کسی ایسی چیڑز کے موجود ھونے کی ملاحیت نہیں رکھتی جو مفقود 
کے پاس مفقود ھونے کے وقت موجود نہیں تھی اگر اس کے بارے میں محیح تحقیق 
ھونے سے پہلے اس مفقود الخبر کا کوئی وارث مر جاتا ھے تو وة اس کے ورثە میں 
حصة دار نہیں هو گا ۔بعنی اس‌کا ولی اس کی طرف سے میراث میں سے اس کے حعھ 
کا مطالبع نہیں کر سکتا ۔ اس ‌کا یع حم اس وقت تک موقوف رھے گا جب تک اس کے 
بارے میں پوری تحقیق هو کر اس کے صحیح حالات معلوم نہیں هو جاتے - اگر یھ 
باتیقینی طور پر معلوم هو جاکے کے وه زندھ ھے تو وه اسحمۃ کا جو اباتک 
موقوف تھا مستحق قرار پائے گا - اگر قافی کے فیطع سے یع بات شابت هو جائے 
کھ اس کا انتقال هو چکا ھے تو اس کا بیع حصة میت کے ان دوسرے رشته داروں 
میں تقسیم کر دسا جائے گا جو اس وقت موجود تھے - 

جو لوگ استصحاب کی حجیت کے اس حیثیت سے قائل ھیں کە یع دفع اور 

اثسات دونوں میں حجت ھے تو ان کے نزژدیک مفقود زندہ سمجھا جائے گا - اور اس‌کا 
حکم مکمل طور پر زندوں کا سا هو گا اتد اس‌کا ورثة تقسیم ہو گا اع اس کی 
بیوی اس سے علیحده هو گی - اگر اس کے فیطلۃ سے پہلے اس کے رشتۃ داروں میں 
سے کسی کا انتقال هو گیا تو وة اس‌کی میراث میں حصۃ دار هو گا اگر اس‌کے 
حق میں سے کسی نے وصیت کی تو اس میں بھی حصة دار هو گا -۔ اور مدعی و مدعی عليع 
کے درمیان مصالحت کے بارے میں بھی یہی اختلاف ھے - اگر ان میں سے کوئی انکار 
کرے ء احضاف کے نژدیک مدعی اور اس مدعی عليه کے درمیان لح جائز ھے جو انکار 


ے۳۳ے 


کرے - لیکن حنفیع کے علاوہ دوسرے فقہاء جیسے شافعیع کے نزدیک ی٭ طح جائز 
نہیں ھے اور اس کی وجة وھی ھے جو ھم نے بتلائی کة ان کے نزدیک استعحاب 
دفع و اضام وت کو مَالًے -۹۵) 


استعحاب ہر ایک ٹائی: 


اول : استصحاب حقیقت میں کسی نئے حکم کو شابت نہیں کرتا - لیکن جو حکم 
مافی میں معتبر دلیل سے شابت تھا اب بھی جاری رھے گا - اس صورت میں اپنی ذات 
سے ی٭ گوٹی فقہی دلیل نہیں ھے - اور تە کوئی ایسا مآخد ھے جسں‌سے احکام ستتبط 
کئے جائیں یع تو صرف اس بات کا قریدہ ھے کە جس دلیل کی بنیاد جو حکم پہلے 
تھا اب بھی وھی باقی ھهے - 
دوم : کسی مسئلم کے حکم کے بارے میں جب کوئی خاص دلیل موجود نة هو اس 
وقت استصحاب پر عمل کیا جاتا ھے -۔ ية اس وقت ممکن ھے جب فقیع دلیل تلاش کرنے 
میں اپنی سی پوری کوئش کر چکے اور اس‌کو دلیل نة ملے - اس وقت وه استمحاب 
کی طرف رجوع کرتا ھے - اس لئے جیسا کە بعض نے کہا هے ء فتوی کا آخری دارومدار 
اسی پر ھوتا ھے - مفتی سے جب کسی سخلع کے بارے میں کوئی حکم دریافت کیا 
جاتا ھے تو وہ پہلے قرآن مجید میں تلاش کرتا ھے ؛ پھر سنت میں ؛ پھر اجماع میں ؛ 
اور آخر میں قیاس سے کام لیتا ھے -۔ جب اس کو ان میں سے کہیں بھی حکم نہیں ملتا؛ 
تو تفی و اثبات میں وه استمحاب الحال کی طرف رجوع کرتا ھے - اگر اس چیڑ کے 
زائل ھونے میں کوئی تردد هو تو اصل میں اس‌کو باقی سمجھا جائے گا ء اگر وجود 
میں تردت هو تو اصل میں اس کا عدم وجود معتبر هو گا یعنی اس‌کو معدوم سمجھا 
جاقز قات 

وة قواعد اور اصول جو استصحاب پر مینی ھیں - 

استصحاب پر مینی کوئی قواعد اور اصول بٹائے گئے ھیں - ان میں 

سے چند یة ھیں : 


اول: اشیاء میں اصل ابساحت ھے ‏ یعنی اصل کے اعتبار سے تمام چیزیں 


ے1۳۳ 


حلال اور میاح ھیں ‏ جبتک ان کی حرمت پر کوٹی دلیل تە هو - 

اسی اصول پر یة بات مینی ھےکۃ تمام عقود ( معاہدے ) تمرفات 

اور لوگوں کے درمیان معاملاتکا حکم اباحت ھے ء جباتک ان کی 

حرمت پر کوئی نی موجود تة هو - فقہاع میں سے یه ایک فریق کا 

قول ھے - 
دوم ؛ اصل يه ھے کھ انسان ھر دمة داری سے بری ھے -۔ 

اس اصول کا اطلاق تسام دیوانی مقدمات اور ایسے معاملات میں ھوتا 
ھے جن میں سڑزا اور بدلۃ مقرر ھے - چٹانچە جو شخس دوسرے پر اپنے حق کا دعوی 
کرے ء تو اصل دمة داری سے برات ھے -۔ هاں مدعی اگر اپتا حق شابت کر دے تو 
پھر اس کے دمة حق هو گا ے اور وۃ اس‌کو ادا کرنا هو گا - 

چنانچە ملزم کو اس وقت تک بری سمجھا جائے گا جب تک اس کا ارتکاب 
جرم ثشابت نە هو جائے اسی لئے یه بات کہی گئی ھے کە ٹک کی اس طرح تعبیر و 
تشریح کی جائے گی کة اس کا ضائدة ملژم کو پہنچے ء کسی ملزم کو معصوم و بری 
قرار دینے میں غلطی کرٹا اس سے بہتر ھے کة کسی بری ( معصوم ) کو مقروض 
قرار دینے میں غلطی کرے - 
سوم : یقین ٹک سے زائل نہیں ھوتا - اگر کوٹی شخص وضو کرے ؛ پھر اس‌کو 
وضو ٹوٹنے میں شک هو تو اس‌کا وضو باقی رھے گا ء جس‌کا نکاج کسی عورت کے 
ساتھ شابت سپوتو اس کی زوجیت اس وقت تک ژاٹل نہیں هو گی جب تک اس کے زائل 
ھونے ء یا علیحدہ هونے کا یقین نع هو جاتے - اگر کوٹی شخص کسی چیز کا کسی 
سبب شرعی کی وجة سے مالک ھو ء تو اس کی ملکیت اس وقت تک زائل نہیں هو گی 
جبتک کوئی ایسا سیب موجود نھ هو جو ملکیت کو اس سے دوسرے کی طرف منتقل کر 
دے - اسقاعدھ میں علتیع ھے کھ یقین ایک موجود امر ھے - اس کے وجود میں 
کوئی شک و شبع نہیں - اسلئے یع یقین آئندہ بھی جاری رھے گا ۔ لیکن اگر اس 
یقین کو ختم کرنے والی کوئی دلیل موجود هو تو ی٭ یقین ختم هو جائے گا - 
صرفثک میں یه قدرت نہیں ھے کە وۃ یقین کو ھلا سکے - اس‌لئے اس کا کوئی 
اعتبار نہیں هو گا - 


-۱۳۵۔ 


صرف و عسادت : 


اس سے پہلے استحسان کی بحث میں یع بات واضح کی جا چکی کة نس 
کی غیز موجودگی میں فقہاع قباس سے کام لیتے ھیں ؛ اور جب قیاس‌کا داثرہ 
تنگ هو جائے تو پھر مسائل کے حل کا ایک نیا طریقه تلاش کرتے همیں ؛ جسے وۃ 
استحسان کا نام دیتے ھیں ۔ لیکن بسا اوقات ایسا مرحلم بھی آتا ھهےکە مسائل 
کے حل میں استحسان کی وسعتیں بھی سکڑ جاتی ھیں تو پھر فقہاع عرفو عادت کا 
سہارا لیتے ھیں - 

درامل عوف قناتون ساڑی کا ایک قدہیم مآخد ھے - اسلامی شریعت نے بعض 
ایسے قدیم عرفاور رواج باقی رکھے اور انھیں کالعدم قرار نہیں دیا جو حکمت 
الہی ؛ اور اسلام کے بنسادی اصول کے غلافثە تھے محابع شابعین ؛ اور ان گے 
بعد فقہاء نے عرب اور غیر عرب کے بہت سے ایسے عرف باقی رکھے جن کے بارے میں 
قرآن و سنت کی تصریحات خاموش تھیں ‏ فقه اسلامی کی نشوونما میں عرف کو بڑا 
دخل حامل ھوا ے ۱ 

شاہ ولی الله لکھتے میں : 

" وہ تسام عرف و رواج جو مضافع کے حصول ؛ اور مفرتوں کے 

دفعیۂ کے لئے منشاکے الہی کے مطابق تھے ؛ وۃ سب اسلام میں 

قبول کئے گئے خواء وه عرب میں رائج رھے ھوں یا غیر صرب 

میں ے :آن کنا اتعاق شائبل کی کی فرمستاس مو یا تہ مو:(851)٭ 


عرف و رواج کو ھمیشۃ فانون سازی کا مآخغد هونے کی حیثیت حاصل رھی ؛ 
خصوصا قدیم زمانے میں عرف و عادت ھی قانون کی اساس‌ھوا کرتے تھے ؛ رسم و رواج 
ھی سے معاشرے کی مختلف صورتیں پیدا ھوتی گئیں ؛ اور یہی رسم و رواج مذھب ؛ 
اغلاق ؛ اور معاملات کی بنیاد بن گکے ؛ عدالخوں کے قیام اور تدوین قانون کے 
بعد عرف و عادت کی اھمیت میں کمی آ گئی - 
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تعریفات : 

فقہاء نے عرف کی یع تعریف کی ھے : 
۹۹7 "مض 
عرف کا دوسرا نام تعامل ء اور عادت بھی ھے - 

امام غزالی کہتے ھیں : 

" عرفو عادتیع ھے کە کوئی فعل یا طریقە عقلی طور پر لوگوں 

کے نفوس میں اس طرح جاگزیر هو جائے ک فطرت سلیمه اسے قبول 

کرے ء اور اسلامی دنیا کے سلیم الطبع لوگ اس کے عادی هو جائیں - 

بشرطیکہ |وۃ کمی شوعی تس کے علاف ته هو "(۳۸) 

یھ بھی تعریف کی گئی : 

٭ عرف یا عادت اس کو کہتے ھیں کھ جو باتیں انسانی نفوس میں 

پسندیدہ ھیں ٠‏ اور انھیں بار باو کرنے سے انسان کے قول یا عمل 

سچے س حا :۳9 

بعض فقہاءع نے عوف اور عادت کو ایک ھی مفہوم و معنی میں لیا ھے ؛ 
اور بعض نے کہا کة دونوں میں عام خاى کی نسیت ھے ء عرف عام هے اور عادتخاص 
ھے ؛ اس‌لحاظ سے ھر عرف عادتتو هو گا لیکن ھر عادت کا عرفھوٹا ضروری نہیں 
ہے۔ 
عرف کا صحیح مفہوم : 

قرآن اور سنت نے رواج یا اس کے ھم معنی کوٹی دوسرا لفظ بطور 
اعطلاح استعمال نہیں کیا کیوں کە رواج کے لفظ کا اطلاق هر اچھی بری ء معقول 
اور غیر معقول ء پسندیده اور ناپسندیدھ معاشرتی روش پر ھوتا ھے - اس لئے 
قرآن اور سنت میں اس کے بجائے عرف اور معروف کا لفظ استعمال کیا گیا هے - 
قرآن حکیم میں عرف اور معروف کا لفظ انتالیس (۲۹) مرتبة آیا ھے ‏ اس سے بعض 


اھم حقیقتوں کی طرف اشارہ مقصود ھے - 


ے1۳6۔ 


عزوق بٹکی کی × اور عزفے تک کی قد ھے. مروف کے دی 
جانی پہچانی بات کے ھیں ۔یعنی وه باتجسے عقل سلیم قبول کرتی هو ؛ جو 
عدل و انصاف کے تقافوں کے مطابق هو - اچھے لوگوں میں رائج و مقبول هو - 
0 پ‌‌)80808 ری 
اس لفظ کے استعسال سے کسی معاشرے کے وع دستور اور رسم و رواج 
خود بخود خارج هو جاتے ھیں جنھیں عقل سلیم اور انسانی فطرت اویرا (نامانوس ) 
اور ناپسندیدھ تصور کرتی هو ء جو عدل و انصاف کے عام تقافوں کے خلاف ھوں - 
نیز اس طرف بھی اشاره ھےکە قوانین اسلام کا مآخد صرف وھی دستور ء عادت ٠‏ 
یا رواج بن سکتا ھے جو فطرت سلیم کے مطابق اور حکمت الہی سے ھم آھنگ هو - 


عرف کی اقسام : 


عرف ؛ جیسا کھ تعریف سے واقح ھے ء کبھی قولی ھوتا ھے اور کبھی 
عام ھوتا ھے - اور کبھی خاص- اور اپنی ان تعام قسموں میں یا محیح ھوتا ھے 
یا فاسد - 
2.۰۱ عرف عملی سے مراد وة کام (اعمال ) ھیں جن کے لوگ عادی ھوں ٭ 
جیسے بغیر معاھدة ایجاب و قیول کے غرید و فروغت‌کرٹا ء جس‌کو امطلاح میں 
بیع تعاطی کہتے ھیں یعنی بیچتے و الا خریدنے والے کو اس کے مانگنے پر ایک 
چیڑ دیتا ھے ء اور وھ اس کی قیمت ادا کر دیتا ھے ء دونوں کے درمیان کوئی 
باھمی عقد نہیں ھوتا ء اسی طرح مہر کو دونوں طریقوں میں سے کسی ایک طریقھ 
سے ادا کرنا ء؛ یا ايکاحمە ایک طریقھ سے دوسرا دوسرے طریقه سے ادا کرنا - 
یع تقسیم مہر معجل (فوری ادائیگی ) اور مہر موجل ( تاغیر سیا بعد میں 
اد ائیگی ) کہلاتی ھے - عام لوگوں کے استعمال کے لئے جو حمام بتائے جاتے ھیں - 
ان میں داخل هو کر نہاتا ء اور داخل ھونے سے پہلے وهاں ٹھہرتے کی مدت ؛ اور 
غسل میں استعمال کے لکے پانی کی مقدار طے تە کرٹا ء گھر کے برتن اور جوتے 
کسی کاریگر یا کارشانة سے بنواٹا ؛ میمان کے سامنے کھانا رکھ دیٹا ء اور اس 
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سے مہمان کا یە سمجھنا کە اس میں سے اس کو کھانے کی اجازتھے ۔یغ اور اسی 
قسم کے دوسرے رسم و رواج عرف عملی کہلاتے ھیں - 
٥و‏ عرف قولی سے ایسے بعض الفاظ مراد ھیں جو لوگوں:کے درمیان معروف 
ھوتے هھیں ء یعنی جب وہ الفاظ بولے جاتے ھیں - تو ان کا ایک خاص مفہوم هوتا 
ھے ؛ جو اس مفہوم سے مختلف ھوتا ھے جس کے لئے وہ لفظ لغت میں وفع کئے گئے 
ھیں - جیسے لخظ ولد کا اطلاق لڑکے پر ھوتا ھے لڑکی پر نہیں ء لفظ لحم کا اطلاق 
مختلف جانوروں کے گوشت پر ھوتا ھے ء لیکن مچھلی کے گوشت پر نہیں هوتا - لفظ 
دابة کا اطلاق صرف چوپایوں پر ھوتا ھے ء حالانکة اس کے لغوی معنی هر وہ جیز 
ھے جو زمین پر رینگتی یا حرکت کرتی هو - 

عرف اپنی دونوں قسموں قولی و عملی میں کبھی عام ھوتا ھے اور 
کبھی خاص ؛ یه عام اس وقت کہلاتا ھے جب تمام اسلامی ملکوں میں یه ایگ هی جیسا 
ہو ؛ اور ان ملکوں کے تمام لوگ اس پر چلتے هوں ؛ اور تمام ملکوں میں عمومی 
طور پر پھیلا ھوا هو - خاسص اس وقت کہلاتا ھے ۔ جب‌یە ایک ملک میں هو دوسرے میں 
بھو یا کسی ایک پیش یا صنعت والوں کے ساتھ مخصوص هو - عرف عملی عام کی 
مشال کسی کاریگر سے کوئی چیڑ بنوانا ھے ء اور عام لوگوں کے استعمال کے لئے 
جو حمام بداکے جاتے ھیں ان میں غمل کے لئے داغل ھوضا ھے - عرف عملی خاص کی 
مشال مہر معجل اور موجل کی تقسیم ھے - 

عرف قولی عام کی مشال لفظ داب ھے جس کا اطلاق چوپایوں پر ھوتا 
ھے ٠‏ انسان پر نہیں ھوتا -۔ اسی طرح لفظ طلاق ازدواجی تعلق کے ختم کرنے کے 
لئے مستعمل ھے - یا لفظ انتقال ۔۔ جو اصطلاما فوت هوئے کے معنی میں مستعمل ھے -۔ 
حالاں کە لغت میں اس کے معنی ایک جگە سے دوسری جگھ منتقل ھونے کے ھیں -۔ عرف 
قولی خاس کی مشال میں وہ سارے الفاظ پیش کئے جا سکتے ھیں جو اھل علم اصطلاج 
کے طور پر استعمال کرتے ھیں یا مختلف پیشوں اور منعتوں کے لوگ اپنے اپنے پیش 
یا صنعت میں استعمال کرتے ھیں ء اور وۃ الفاظ یا امطلام ان کے پیشۃ میں معروف 
ھوتی ھے ؛ اور اس پیش سے متعلق ھر شخص اس کا مفہوم سمجھتا ھے ‏ جبیع لوگ 
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ان الفاظ کا استعمال کرتے ھیں تو ان سے ان کی مراد امطلاحی معنیٰ هوتے ھیں ٭ 
سس لغوں ۔(۴۱) 


عرف صحیح وہ ھے جو شریعت کے کسی نص کے مخالفانە هو ء اس کے سبب 
کوئی ایسی مصلحت جس کا شریعت نے اعتبار کیا ھے فوتئە ھوتی هو ؛ اور نە ی٭ 
کسی ایسی غرابی کے حصول کا ذریعة هو جیں‌کا گمان غالب هو - جیسے مام لوگوں 
کے درمبسان یه دستور معروف هے کە منگنی کے وقت لڑکی کو جو کپڑے یا دوسرا 
سامان دیا جاتا ھے وہ تحفه هوٹا ھے - وہ سامان مہر میں داخل نہیں ھونا یا 
یة عام رواج ھے کۃ عقد مہر کے وقتلوگوں کو مدهو کیا جاتا ھے اور ان میں 
شیرینی تقسیم کی جاتی ھے یا بعض علاقوں کے ہباشندوں کا ی٭ دستور ھے کە جو 
شخص کوئی مکان بنواشا ھے تو مکان بضانے والے مزدوروں کو وه دوپہر کا کھانا 
اپنے پان سے کھلاتا ھے - اور یه بھی عام رواج ھے کە ھوٹلوں اور فہوۃ خانوں 
کے سالک اپنے ملازمین کو دوپہر اور رات کا گھانا اپنے پاس سے کھلائے ھیں - 
عراق میں یة بھی عام رواج ھے کہ طلاق یا موت کے نتیجە میں مییاں بیوی کے درمیان 
تفریق کے بعد ھی مہر موُجل کا استحقاق ھوتا ھے یا اس کا مطالبۃ کیا جا سکتا 
ھے۔- 

عرف فساسد وہ ھے جو شارع کے کسی ٹص کے مخالف هو ؛ یا اس سے فرر 
پہنچتا هو ؛ یا کوئی مصلحت فوت ھوتی هو - جیسے لوگوں کے درمیان ناجائز 
عقود کا عام رواج ھے - مثلا بنک سے یا افران سے سودی قرض لیشا ء جوئے ء سٹہ 
یا لاٹری میں رقم لگاضا ؛ سازی لگا کر گھوڑوں میں حمت لینا ؛ یا اسی شرط کے 
ساٹھ قاق کھیلجا؛ یا اطرنم کمیلٹا رین _۹ا 

علماء نے عرف کو امول استتباط میں سے ایک امل تسلیم کیا ھے 
جس پر احکام مینی ھیں ان کے بعض اقوال جو عرف کی حجیت کو بتلاتے ھهیں‌ یع هھیں : 
" العادق محکكمة " بعنی رواج یا دستور ( عرف) ھی فیعلم کرنے والا اصول هے - 
المعروف عرفا کا لشروط شرطا یعنی جو چیز رواج و دستور کے سبب معلوم هو ؛ وہ 


کے 


ایسی ھی ھے جیسی اس کی شرط لگائی گئی ہو ۔۔ یعنی کسی معاہدہ میں کسی ایسی 
چیز کی شرط ان رکھی گئی هو جس کا پہلے سے رواج هو تو رواج ( عرف) کے 
سبب اس کو شرط ھی سمجھا جائے گا - اور ایک فریق کو وہ شرط ہوری کرنی هو گی - 
اگرچة معائدہ میں ایسی شرط مذکور نہ هو ے- 

بعض فقہاء نے عرف کی حجیت اور اس کے شرعی دلیل ھونے پر قرآن 
مجید کی اس آیٹ سے امضلال کینا ھے:: قد اتفقووانی بالعرف(٣؟ار‏ درگزر کرنے کا 
شیوہ اختبار کیجئے اور اچھے کاموں کا حکم کرتے رھثے - اور جاہلوں سے اعراف 
کیجئے ) لیکن ان کی یه دلیل کمزور هے ۔۔ کیوں کہ اس.آیت میں عرف سے مراد 
معروف ( غیر و بھلائی ) ھے ‏ بعنی هر وه کام جو اچٹھا سمجشا جاتا هو ؛ اور اس 
کا کرٹا واجب‌ هو ء اور ھر وه فعل ھے ۔۔۔ جس کے کرنے کا شریعتئے حکم دیا هو ء 
بعض علماء نے نبی کریم صلی اللة علی وسلم کی اس حدیث سے حجیت عرف پر استدلال 
کیا ھ ۔مارآہ المسلمون حسنا و فھو عندالل حسن ‏ بعدی مسلمان جس چیز کو 
اچھا سجھیں وہ الله کے نزدیک بھی اچھی ھے ۔بیة استدلال بھی ضعیف ھے - کئی 
علماع نے کہا ھے کە یع موقوف حدیث ھے - اور عبداللۃ بن مسعود کا قول ھے - 
اور یه بھی اجماع کی حجیٹ کو بتلاتا ھے ئە کە مطلق عرف کو - 

حقیقتیە ھے کە عرف شریعت میں معخبر ھے ؛ اور اس‌پر احکام کی 
بٹا درستھے ؛ درحقیقتیع کوئی مستقل ماغد (دلیل ) نہیں ھے ‏ بلکە یع ان 
ماغد ( ادله ) کی طرف‌ھی لوٹتا ھے جن کا شریعت نے اعتبار کیا ھے - اورٴجو 
بات ھم کہە رھے ھیں - اس کے دلائل کئی طرف سے دیئے جا سکتے ھیں ‏ چند یه ھیں : 
8 غم ‏ دیکھتی میں کہ شارع:حکیم نے ڈرمی :امکام میں جافلیت کے ان 
رسم و رواج کی رعایت کی ھے جو صالح اور اچھے تھے - آپ نے ان کی تجارت و 
شرکت کی بعش قسموں کو جو ان کے نزدیک محیح و درست تھیں برقرار رکھا ۔۔ جیسے 
مضاربت اور خرید و فروخت اور کرایھ کی بعض وۃ صورتیں جو مفاسد سے خالی تھیں - 
ھم دیکھتے ھیں کە آپنے بیع سلم کو بیع کے عام قواعد سے مستثنی کر دیا کیوں 
کع اھل عدیتة کا ایر عمل تھا اور اس‌کا رواج عام تھا - بیع کے قواعد میں 
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ایک قاعدہ یه ھے کە جو چیز انسان کے پاس موجوں تة ھو اس کو فروخت کرنے 

کی ممانعت ھے - لیکن سلم اس سے مستشنی ھے -۔ اسی طرح آپ نے درخت میں لگی 
ھوئی کھجوروں کا درخت سے ٹوٹی ھوئی کھجوروں کے بدل میں بیچنے سے منع فرمایا 
ھے لیکن آپ نے عريه کی اجازتادی ھے یع عویة بھی اسی قسم کی ایک بیع تھی 
جس‌کا مدینه میں عام وواج تھا اور لوگوں کو اس ‌کی غرورت تھی - شارع حکیم 

کے یه تصرفات بتلاتے ھیں کە آپ نے لوگوں کے عام معاملات میں صالح عرفو رواج 
کو ملحوظ رکھا تھا -رھا عزفضاسد ء تو ھم دیکھ چکے ھیں کە آپ اس کا لحاظ 
نہیں کرتے تھے ء بلکە ایسے عرفکو باطل قرار دیتے جیسا کە آپ متینیٰ ( مت 
بولا بیٹا بنانا ) کے بارے میں حکم دیا یه رواج جاھلی دور سے چلا آ رھا تھا - 
اور منە بولے بیٹے کو حقیقی بیٹے کی طرف سمجھا جاتا تھا - اس‌کی بیوی سے 

اس کے شوھر کا باب طلاق کے بعد بھی شادی نہیں کر سکتا تھا لیکن کیونکھ یه عرف 
فاسث تھا اس لے اسلام نے اس کو ختم کر دی - اسی طرح جاھلی دور میں عرب اپنی 
عورتوں کو میر اث میں سے حم٭ نہیں دیتے تھے اسلام نے اس عرف کو باطل قرار 
دیبا ے اور ان کۓ لٹے میو اث میں سے حمۃ:یقزر:کیا _(؟؟ا 

۲ عرف حقیقت میں ان مآغد کی طرف‌لوٹتا ھے جن کا شریعت نے اعتبار 
کیا ھے جیسس اجصماع ؛ قیاس ؛ مصطحت مرسلع اور استحسان جو عرف اجماع کی طرف 
لوٹتا ھے اس کی مشال استمضاع ( آرڈر پر کوئی چیڑ بنوانا ) اور حمام میں غسل 
کے لئے داغل ھونا ھے - ان دونوں اجماع کی قبیل سے ھیں اور اجماع شرعی طور پر 
معتبر ھے ۔۔ بعض عرف مصلحت مرسل کی طرف لوٹتے ھیں کیونکه دلوں پر عرف کا 
قیفہ ھوتا ھے ء بعنیٰ هو شخس عرف و رو آج کیٰ لحاظ کرتا ھے - اس لشے مرف کی 
رعایت کا مقمد لوگوں کو سہولت پہنچّانا اور ان سے تنگی دور کرنا ھے - لیکن 
عرف کے یه فائدے اسی وقت تک ھیں جب تک عرف صالح هو اور فاسد انە هو - اگر 
لہوکوں کو عرف ہے هھا میا جافۓتو یع ا کے لک مشقت اور تی کا سیب‌ھو گاات 
لیکن تنگی کو دور کرٹا چاھئے کیونکە ية ایک مقسدہ (غرابی ) ھے- امام سرضی 


-1.- 


نے اس مقصد کی طرف اپنی میسوط میں اشاره کیا ھے وه فرماتے ھیں : جو چیز عرف 
سے شابت هوتی ھے درحقیقت وه ایک شرعی دلیل سے شابت ھوتی ھے ؛ کیوں کۃ ظامرں 
عرف و عادت ( رسم و رواج ) سے انحراف کھلی ھوئی تنگی ھے - 
7 مختلف زمانوں میں فقہاع کا عرف سے استدلال کرٹا ء اور اپنے اجٹہاد 
میں اس کا اعتبار کرٹا عرف کے محیح اور معتبر ھونے کی دلیل ھے ۔ کیونکه عرف 
پر لوگوں کا عمل اجماع سکوتی پر عمل کی طرح ھے _ بعض فقہاع نے اس کی تصریحج 
کی ھے اور بعض نے اس کے بارے میں سکوت اختیار کیا هے -۔ 
عرف کی تبدیلی سے احکام کی تبدیلی : 

جو احکام عرفو عادت ؛ اور رسم و رواج پر مبٹی ھوں ؛ وه عرف اور 
رواج کے بدلنے سے بدل جاتے مین - 

اس بارے میں امام شہاب الدین قرافی (م: ۵۹٦ھ‏ ) لکھٹے ھیں : 

" عرف ورواج کے نتیجے میں جو احکام مرتب ھهوتے ھیں ؛ وه انہی 
کے ساتھ گھومتے ھیں - جہاں وه عرف اور رواج غتم ھوا ء وہ حکم بھی ختم 
هو جاتا ھے - جیسے بعق معاملات ؛ اثیساء کا تول کرسا ٹاپکر بیچا جانا ؛ 
سکے ؛ سال میں کسی چیز کا عیب شمار ھونا ‏ ایسی ھی بعض دوسری صورتیں - 
اگر ایکرائج الوقت سکھ بدل جائے اور اس کی جگە دوسرا سکە رائج هو جائے 
تو خرید و فروغت کے لئے نئے سکے کا اعتبار هو گا - 

اسی طرح کسی زمانے میں سلے ھوئے کپڑوں میں کوئی چیز عیب 
شمار ھوٹی ھے ؛ اور اس عیب کی وجە سے کپڑے کو واپس‌ کیا جا سکتا ھے - مگر 
کچھ روز بعد وہ غراہی عیب نہیں رھتی ؛ فیشن اور رواج بن جاتی ھے تو پھر 
اس کی وجة سے اس کیڑے کو وایس نہیں کیا جا سکے گا - کیوں‌ کھ وه اب عیب 
نہیں رھی - رواج بن گئی ۔ بلکة اس کپڑے کو پسند کیا جائے گا اور اسکی 
زیادہ قیعت ومول کی جائے کی "(۲۵) 

بہر کیف اس باتپر تمام فقہای کا اتضاق ھے کۂ عرفاو عادت ؛ اور رسم 
و رواج کے نتیجے میں جو احکام مرتب ھونگے وہ اس عزفاور رواج کے بدلنے سے تبدیل 
هو جائیں گے - 


-۳۔- 


قول محابی -۔یا تعامل محابع : 


علماکے اصول کے نژدیک محابی سے مراد وہ شخس هے جس نے نبی اکرم 
علی اللۃ عليه وسلم کو دیکھا هو -یا آپ نے اس‌کو دیکھا هو - اور وة آپپر 
ایمان لایاٌُ - اور ایمان هی کی حالت میں اس کی موت واقع هوئی هو - 

امت مسلمة -صحاية انہی لوگوں کو کہتی ھے جنہوں نے رسول اللع 
ملی ال علیة وسلم سے براه راستتعلیم و تربیت حامل کی ء آپ کی فکری اور 
عملی زنیدگی کو اپنی ژندگی میں نمایاں کیا ؛ جو کچھ آپا نے ستا ء بعیینہ وھی 
دوسروں تک پہنچایا ء جو کچھ کرتے دیکھا اسی پر عمل کیا - ظاھر ھے ان سے 
بڑپ کر مزاج شناس نبوت اور کون هو سکتا ھے: ان کے قول اور عمل کو معیار 
تسلیم کرنے سے کسی اعولی قاعدے شابطے پر کوئی زد نہیں پڑتی - 

اگر مجتید کو الکتابء سنت اور اجماع میں کوکی حکم اتە ملے تو 
کیا اس کے لئے یع درستھو گا کە وۃ عحابی کا قول ؛ عمل ء فتویٰ ء یا فیطے کو 
مآخد قوانین میں سے ایک مآخد تسلیم کرے - اور اس پر عمل کرے -؟ قول محابی 
اور عمل محابی کے حجت هونے میں فقہاع کا کوئی اختلاف نہیں]البت کچھ تغمیل 
ھے ۔ جس کی نوعیت یة ھے : 
:۰ جن مسائل میں شرعی حکم - رائے اور اجتہاد سے معلوم نہیں هو 
سکتا ان میں فقہاء کے نزدیک محابی کا قول حجتھے - کیوں کو یع اس بات پر 
ص2 ‌پ 4 
سضا هو گا - اس طرج اس کی حیشیت سنت کی سی هو گئی - اور سنت تشریج کا 
مآخد هے - نیز خود محابة کے اقوال و افعال کی پیروی کا حکم سنت میں موجود 
ید لٰٰ 

فقہاغ نے اس‌توع کی یه مشال دی ھے کە ئ0 ین مسعود 
رضی اللع عنة سے مروی ھے کة حیش کی کم سے کم مدت تین دن ھے ؛ اسی طرح بعض 
صحابع کے قول سے یة ثابتھے کە مہر کی کم سے کم مقدار دس درھم ھے - 


-1۳۲۔- 


۲ جس قول صحابی پر اتضاق ھو چکا ھو اس کو شرعی حجت سمجھا جاچے گا - 
کیوں کة اس کی حیثیت اجماع کی هو گی _- اسی طرج جس قول محابی کے بارے میں یھ 
علم نغ ہو کە کسی نے اس کی مخالغتکی ھے ؛ تو وۃ بھی اجماع سکوتی کی قبیل 
سے هو گا - اور ان فقہاء کے نزدیک شرعی حجت هو گا جو اجماع سکوتی کے قائل 
ھیں -۔ 

7 بی ققما گنا تَقَلةً نر یڈ ھے کھ۔ ایک :مخابی کا قول دوسرے محاہی پر 
حجت نہیں ھے ؛ ایسی حجت جس کا ان کو پابند ھوٹا ضروری هو -۔یع بات وافح ھے 
کە محايه کے درمییان بعض مسائل میں اختلاف تھا ؛ اور ایک صحابی دوسرے کو اپنے 
قول اور عمل کا پابند نہیں کرتا تھا - 


.2 جو قول صحابی - رائے اور اجتہاف پر مینی ھے ء اس میں اختلاف ھے 


کھ بعد میں آنے والے لوگوں پر وه حجت‌ھے یا نہیں ے؟ )٢۷(‏ 


بعض فقہاع کا خیبال یە ھے کە ية شرعی حجتھے ء اور اگر مجتہد کو 
کتاب ؛ سنت ؛ اجماع میں کسی مسئلع کا کوٹی حکكمنة ملے تو اس کو قول محابی پر 
عمل کرٹا چاھئے - اور اگر صحايع کے درمیان اختلافھو تو ان میں سے کسی ایک 
کا قول اغتیار کرے -| 

پہلا تقطة نظر رکھنے والوں کی دلیل یه هے کە محابی کے اجتہاد میں 
صحت کا احتمال زیاده ھے ء اور غلطی کا بہت کم ؛ اس‌کی وجع یع ھے کە اس نے 
نزول وحی کا ژمان پایا ھے ء تشریع احکام ء اور اسباب نزول سے واقفیت تھی ؛ 
براه راستنبی اکوم علی اللۃ عليع وسلم کی محبت میں بیٹھنے کا موقعة ملا تھا - 
ان اباب کی بنا پر ان کی رائے کو دوسروں کی آراع پر ایک گوٹة برتری حاصل 
ھے ٠‏ اور یہی وجة ھے کە ان کا اجتہاد دوسروں کے اجتہاد کی بە نسبت محت کے 
زیادھ قریب‌ سما جاتا ھے ۔ 

دوسرا نقطد نظر رکھتے والوں کا کہنا ھے کە ھم کتاب ء سنت ء اور 
ان دلیلوں کے پابند ھیں جن کی طرف ان کے نصوص رۃ نمائی کرتے ھیں - اور قول 


-۱٢١۵- 


صحابی کا شمار ان میں نہیں ھے ء رائے پر مبینی اجتہاد صحیح بھی هو سکتا ھے 
اور غلط بھی - اگرچە محابی کے اجتہاد میں غلطی کا امکان کم ھے لیکن بنیادی 
طور پر محابی اور غیر صحابی کے اجتہاد میں کوئی فرق نہیں ھے -۔ 


اسلام سے پہلے کی شریعتوں سے مرا ؛ ال کی طرف سے نازل کئے ھوئے 
ھدایت کے وه تمام راستے اور طریقے جو پچھلی امتوں کے اس موجود و محفوظ تھے - 
اور رسول اللع صلی اللۃ عليه وسلم نے ان پر عمل فرمایا تھا - ظاہر ھےکە اس 
میں وھی باتیں داخل ھوں گی جو الہی حکمت ؛ اور اس کے بنیادی اصول کے مطابق 
تھیں ؛ اور جن باتوں میں انسانی اغراضو مقاطد ٠‏ اور مفادات نے تصرفات کر 
دیئے تھے ؛ یا وہ حالات و زمائه کے تقافے پورے کرنے سے قامر رہ گئی تھیں ؛ ان 
کے قبول کرنے کا کوئی سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ؛ اور تە وه احکام اسلام کا مآخد 
او مصدر بن سکتی ھیں ے 

حقیقتی٭ ھے کە بنیادی تعلیمات میں تمام شریعتوں کے اتضاق کے باوجود 
قومی مڑاج ٠‏ اور حالات کی مضاسبت سے ان کے راستوں اور طریقوں میں اختلاف هوتا 
تھا - اس‌لئے هر بعد میں آنے والی شریعت اپنے ماسبق کی انہی باتوں کے قبول کرنے 
پر مامور تھی جو بدلے هوئۓ حالات کا ساتھ نے کز الہیٰ حکمت کو بروئے کار لائے 
میں مدد گار شابت ھوتی تھیں - 

ان احکام کا هماری شریعت سے تعلق اور ھمارے لئے ان کے حجت ھونے 
میں علماءع کے درمیان اختلاف هے ؛ ان کے اقوال ذکر کرنے سے پہلے ضروری ھے کھ 
ھم مقام اختلاف کو بیان کریں - کیوں کە ھم سے پہلے کی شریعتوں کی بھی کئی 
قسمیں هیں - ان میں سے کچھ وہ ھیں جن کے هھمارے ھاں حجت ھونے پر اتفاق ھے 


اور بعض وه ھیں جن میں ۔۔۔ اختلاف ھے -۔ 


3 پہلی قسم :یع وۃ احکام هھیں جو قرآن یا سنت میں مذکور هیں - اور 
ھماری شریعت میں اس بات کی دلیل موجود ھے کە یع ھم پر ایسے ھی فرض ھیں جیسے 


۔-۹۹۔- 


ھم سے پہلے دوسری امتوں اور قوموں پر فرض تھے ۔۔ احکام کی اس قسم میں کوئی 
اختلاف نہیں ھے کە ي٭ همارے لئے شریعت ھیں اور ان کا ھمارے لئے شریعت اور 
حجت کا ماخد غوت فساری فرنومت کی سی سی ان میں سے ایک مشال روزهہ کی 
فرفیت کی ھے ‏ اللع تصالی کا ارشاد ھےیا ابھا الذین آمنوا کتب علیکم 
المسام کسا کتب علی الدین من قبلکم لعلکم تتقون )٢4(‏ ( اے ایمان والو 
جس طرح تم سے پہلے لوگوں پر روزه ضرض‌کیا گیا تھا اسی طرح ٹم پر بھی روڑہ 


رکھتا فرض کیا گیا ھے اس اسید پر کە تم پیرھیسز گار هو جاو )- 
7 


۲ دوسری قسم :یم وہ احکام میں مز ال تعالی نے قرآن مجید 

سس ھب ا ات راس و ودج یہی 
فرمایا ھے اور ھماری شریعت میں اس بات کی دلیل موجود ھے کە همارے حق میں 
بە احکام منسوخ ھیں ا بعنی ي٭ احکام سابق امتوں کے ساتھ مخصوص تھے - اور 
اس لسم کۓ بناری میں کوئی اختلاف نہیں ھے کھ متا عیرس شرع یں ' 
اس کی مشال الله تعالیٰ کا ارشاد ھے : فظ لا نت اوم , راغ متا علی 
طاعم بطعمہ لا ۳ 8,2 اف ظزب فاٹررس تا 
اجل لغیر الله یه فمن افطر غیر ساغ ولا ماد فان ریبک غذور رحیم - و علیٰ 
الڈین هادوا حرمنا کل ذی ظفر ومن البقر والختم حرمتا علیہم شجو مہنا الا 
ماحملتظہورھما او الحوایا او ما اغتلط بعظم ؛ ڈلک جزیٹاھم ہیشیہم 7-۔ 
لعدقون (۴۸) ( آپ انسے کم دیمٹے میر احکام سمھ ہر ومسی کے ذریعہ 
کالہ صرمی می ان مین وی ای چییر عیام ہیس اتا جس کیو کہوئی 
کھانے والا کھائے الایہے کے وه مرا ھسوا جسانور مہو یا بہجا 
ھصواخون هو یا غنزیر کا گوشثت تم ٭ کیونکە وہ بالکل ناپاک هھے با وه 
ماوں جی تفیت کا سور می آبت کے سی جاسوکی سا ھا سر عق 


ہے۱- 


بھوک سے مفطر و مجبور هو جائے بشرطیکه طالبلدتنە هو اور حد سے تجاوز کرنے 
والا بھی نە هو تو آپ کا رب بخشنے والا اور نہایت مہربان ھے - اور یہود پر ھم 
نے تمام ناغن والے جانوروں کو حرام کر دیا تھا اور گائے اور بکری میں سے ان 
دونوں کی چربیاں ھم نے ان پر حرام کر دی تھیں مگر هاں ان دونوں کو وه چربی 
جو گائے اور بکری کی پیٹھ پر یا ان کی آنتوں میں لگی ھوشی هو یا ان کی ھٹی 
سے ملی ھوئی هو وہ حرام نہیں تھی یه ھم نے ان کو ان کی شرارت و سرکشی کی 
وج سے مز آزدی چی٠‏ اور یقیتا :ہم مچے میں )۔ 
-- +۸ 

لئے علال کو دینا گیا ؛ اور مجھ سے پہلۓ کسی کے لئے حلال نہیں تھا ؛ مذکورہ 
ہبالا آیت ھمیں بتلائی ھے کە بہت سی چیزیں جو پہلی امتوں پر حرام تھیں وہ همارے 
لئے حرام نہیں ھیں بلکە ان کو همارے لئے حلال کر دیا یسا ھے - اور حدیث سے 
یه معلوم هوتا هے کە مال غنیمت مسلمانوں کے لئے حلال ھے ؛ لیکن گذشتہ امتوں 
کے لئے وہ حلالٰ نہیں تھا - 
ك۳ تیسری قسم : یع وه احکام ھیں جن کا ذکر نە ھماری کتاب میں موجود 
سے اون مسارو رام می کی ئل یورم کی هن میں ے'اعکام کی یہ لیم 
ھمارے لئے شریعت نہیں ھے ے اس میں علماءع کے درمیان کوئی اختلاف نہیں ھے - 
×۷ چوتھی قسم : یە وة احکام ھیں جو کشاب یا سنت کی نصوص میں موجود 
هھیں ‏ لیکن ان نصوص کے سیاق میں ایسی کوئی دلیل موجود نہیں ھے جو ي٭ بتلاٹی 
هو کہ بی احکام همارے حق میں ساقی میں یا نہیں جیسے الله تعالی کا فزمان مے 
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وااڈن سالادن ء وَ‌الَسَنَ سالششن واصروج فمصساص ٠ )١(‏ 


(اور ھم نے ان ( یہودیوں ) پر تورات میں يە بات فرش گی تھی کە جان کے بدلع 
جان ء اور آنکھ کے بدلے آنکھ ؛ اور ٹاک کے بدلے ناک ہ اور کان کے بدلے کان:ء 


اور دانت کے بدلے دانت اور اسی طرح خاص زخموں کا بھی بدلع ھے ) 


-۸۔- 


بھی وہ قسم ھے جس میں اختلاف ھے که آیا یع احکام ھمارے حق میں 
حجت ھیں یا نہیں - 

بعش علماك ؛ جیسے حنفیه کی رائے یه ھے کە يله احکام ھمارے لئے 
بھی حجت ھیں ؛ اور ھماری شریعت کا جڑع ھونے کی حیثیت سے یه معخبر ھیں ے 
دوسرے فریق کا غیال یه ھے که يه ھمارے لئے شریعت نہیں میں ان میں هر فریق 
نے اپنے اپنے نقطە نظر کی شائید میں دلائل بیان کئے ھیں _(۵۰) 

سچ یھ ھے کە ید اختلاف کوٹی اھمیت نہیں رکھتا اس لکے کە اس سے عمل 
میں اختلاف مرتب نہیں ھوتا پچھلی شریعتوں کے احکام میں سے جو حکم بھی الله 
تعالی نے اپنی کتاب میں بیان فرمایا ھے ؛ یا رسول اللۃ علی الله عليع وسلم 
نے همارے لئے ذکر فرمایا ھے اس کے همارے حق میں منسوخ ھونے یا باقی ھونے 
کی کوئی نە کوئی دلیل غروری موجود ھے ۔۔ باقی رکھنے یا منسوخ کرنے کی یة 
دلیل نحواة اس ٹس کے سیاق میں هو جس نے سابق شریعتوں کا یه حکم همارے لئے بیان 
کیا ھے یا یه دلیل کتاب و سنت کی نصوص میں کسی اور مقام پر ھو - 

ھم یہاں اپنے اس قول کی تائید میں یه دلیل پیش کرتے ھیں کە قصاىی 
سے متعلق مذکوره بالا آیت میں جو احکام مذکور ھیں وۃ ھمارے حق میں بھی باقی 
ھیں ؛ منسوخ نہیں ھوگے ؛ اور اس کے دلائل خود ھماری شریعت میں موجود ھیں - 
بعض لوگ یە دعوی کرتے ھیں کە زغموں اور اعشاء کا قصای ھماری شریعت میں نہیں 
ھے ؛ یه حکم ہم سے پہلے کی شریعتوں میں تھا - اس‌لئے ھم پر یه واجب نہیں 
ھے یع محض وھم ھے ؛ ي٭ کسی ثبوتیا دلیل پر مبنی نہیں علماع کے درمیان اس 
امر میں کوئی اختلاف نہیں ھے کە اس آیت میں مدگورة احکام ھمارے حق میں شابت 
ھیں اور وۃ هماری شریعت کا جڑزو ھیں مختلف فقہی مکاتب کے فقہاء کی کتابوں کا 
جيں نے مطالیة کیا ھے اس کو معلوم هے کۃ ان کتاب میں ایک مخموس باب ھوشا ھے 
جس کو القصاص فی النفس و فی ماددن النفس کہتے ھیں - یعنی ھلاکت جان و قتل 
کی صورت میں قصاص ؛ اور ھلاکت جان کے علاوہ اعضاء کو تلف کرنے کا قصای ؛ 
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اعضاء کے قصاص کے بارے میں جو کچھ حکم اس آیت میں ھے وه بلا کسی 
اختلاف کے ھمارے حق میں شابت ھے - : 

اىاهقو ماعلی ہیں امام ما رسودائلم فرمادے ھیں : 

" اللہ تعالی نے اھل تورات پر جو احکام فرض کئے ھیں اس آیت میں 
ان کا ذکر کیا ھے ؛ ارشاد باری تعالی ھے- و کتیٹا علیہم فیہا ان النفس بالنفس 
والعین بالعین الخ ( اور ھم نے ان یہودیوں پر تورات میں یە بات فرض کی تھی کە 
چان کے بدلے جان ؛ اور آنکھ کے بدلے آنکھ ) مجھے علم نہیں کے آیا اس‌بارے میں 
کوئی اختلاف ھے کە اس امت کے لئے بھی قصاص کا وھی حکم ھے جو الله تعالی نے اھل 
تور ات کے لئے دیا تھا - اور مجھے علم نہیں کە آیا اس بارے میں بھی کوئی اختلاف 
ھے کە قتل و ھلاکت جان کی صورت میں دو آزاد مسلمانوں کے درمیان قصاص کا حکم 
ھے ؛ یه اس صورت میں ھے جب اعضاع کا قصاص لینے میں جس جگە سے وه عضو کاٹا 
جائے ؛ اس شخس کے ھلاک هونے کا غوف تہ هو ٭_(۵۱) 

اہن قدامھ (م : 8۷۰ھ) لکھتے هیں : 

"' قتل کے علاوہ اعضاع کے قصاص لینے پر بھی مسلمانوں کا اجماع 

ھے اگر قصاص لیشا ممکن هو "(۵۷) 

اس آیت میں مذکورۃ احکام دونوں فریقوں کے نزدیک همارے حق میں 
قابل عمل ھیں ء یعنی وه جو سابق شریعتوں کو ھمارے حق میں قابل عمل مانتے ھیں ؛ 
اور ٭و جو اس کے مخالف ھیں - پہلا فریق تو اپتے مسلک کے مطابق استدلال کرتا ھےء 
دوسرے فریق کی دلیل یه ھے کە ھماری شریعت میں خود ایسے احکام اور دلائل موجود 
ھیں جو ان احکام کی تائید کرتے ھیں - اس لئے یه ھمارے حق میں شابت ھیں - 


ے0۵ے 


حواشی و حوالے جات 


باب ۔ ٣×‏ (حلع دوم) 


احکام القرآن ( آمدی ) ۱۱۹/۳ 

ایفاٴ 

الاعتصام ۱۱۸/۲ 

اصول بزدوی - سص : ہے 

توفیح ۵۸۹/۲ ۰ ۵۹۰ - نیز دیکھکے : ارشاد الغحول ء کشف الاسرار- 
بزدوی ء احکام الاحکاع - (آمدی )؛الوجیز فی اصول الفق - 

ان چھ اقسام کی تفصیل حسب دیل ھے - 


0 
)0 استحسان الکتاب۔۔ یعنی کتاب ال کے مقابل میں قیاس کو 
ترک کیا جائے - مثلاً اگر کسی شخس نے کہا : ” مالی صدق " 
تو قیاس‌کا تقاضا یه ھے کۃ لفظ مال سے پورا مال مراد ھو 

اور اس‌پر تمام مال کا صدقع٭ کرنا لازم ھو ء لیکن استحسانا 
اسے مال زکوة پر محمول کیا گیا ھے ؛ اس‌لئے کە قرآن کریم 
کی آیت ” غدمن اموالہم صدقة" میں لفظ اموال سے مال زکوة 
کے سوا اور کچھ مراد نہیں - ( آمدی : -)۱٣١۳‏ 

 )٢(‏ استصان السنة - یعنی سنت کے مقابلۃ میں قیای کو ٹرک کیا 
جائے - مثلاً اگر کوئی شخس رمضان میں بھول کر کچھ کھا پی لے؛ 
تو مضافی صوم ء امرپائے جانے کی وجە سے قیاس‌کا تقاضا یع 
ھے کە قضا لازم هو ء لیکن استحسانا اس پر قضا لازم نہیں ٭ 
اس لئے کة ایک محابی نے روہ میں بھول کر کھا پی لیا تھا 
احویس تنا علی الله عليھ وسلم نے ان سے فرمایا " ال 
اطعمک و سقاک ” (آمدی 27۳ك٣۱)-‏ 


رو 


٢'0 


)۵) 


-۱۵- 


استحسان الاجماع - یعنی اجماع کے مقابلع میں قیاس کو ترک 
کیا جائے - مثلاً قیاس کا تقاضا یه ھے کە عقد استصناع ہ؛ بیع 
معدوم هونے کی وجە سے صحیح نة هو ؛ لیکن استحسانا اسے درست 
کہپا گیا ء اسلئے کە اس کی صحت پر ھمیشۃ سے سلمانوں کا 
اجماع رھا ھے ( فتح الغفار -)۲۰۸٢‏ 
استحسان القیاس۔ بیعنی کسی مسئلھ میں قیاسجلی کا تقاضا کچھ 
هو ؛ اور قیاس خفی کا کچھ اور ء اور اس موقع پر قیاس خفی کے 
مقابلے میں قیاس جلی کو ترک کر دیا جائے - مثلاً سباع طیور کے 
مور کا سکلہ کە سباع بہائم کے سور کی طرح اس‌کو بھی ناپاک 
ھوضا چاھئے - قیاس جلی کا یہی تقاضا ھے - لیکن یہاں ایک 
قیاس خفی بھی ھے کە سباع بہائم کے سور کے ناپاک ھونے کی امل 
وجة ي٭ ھے کە پانی میں ان کے لعاب کی آمیزش ھو جاتی ھے ؛ 
اور سباع طیور ء چونکە چونچ سے پانی پیتے هیں ‏ اور اس طرح 
پانی میں ان کے لعاب کی آمیزش نہیں ھوتی اس لئے ان کے سور 
کو استھساضا ساپاک نہیں کہا گیا البتۃ اعتیساطا مکروہ کہا 
گیا (فتح الغفار : ۲۰(۳) 

اسام سرغسی نے اسی استحسان کے بارے میں کہا ھے 
" والاستحسان فی الحقیقة قیاسان " احدھما جلی فعیف الاثر فیسی 
قیاسا والاخرخفی قوی الاثر فیسمی استحساتا " (مبسوط : ۱۲۵/۱۰)- 
استحسان الغرورة ‏ بعنی کسی ضرورت کی بنا پر قیاس کو ترک کیا 
جائے - مثلا حوض اور کنوئیں کے پانی کی نجامت کی عورت میں ؛ 
قیاس کا تشاضا ي ھے کة اس کا تمام پانی نکالا جائے :یا اس 
پر پانی بہایا جائے لیکن اس طرح پانی نکالٹا کە نجس‌پانی کا 
ایک قطرۃ بھی اس میں نة رھے ء یا اس‌پر پانی بہانا ممکن 
نہیں اس لئے استحسانا * قیاس کے مقتفی کو ترک کر دیا گیا- 
(کشف بزدوی : ۹/۲)( 
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)0 استحسان العادة ۔یعنی عرفاو عادت کے مقابلع میں قیاس 
کو ترک کیا جائے - مثلاحسام میں ستعمل پانی اور اس میں 
ٹھہرنے کی مدت کا ٠‏ ازروئے قیاس تعین ھونا چاھئے - لیکن 
اس میں چونکە دشواری ھے ؛ اور عادت بھی تعین کی نہیں ٭ 
اس لئے استحساتا عادت کے مقابلے میں قیاس کو ترک کر دیا 
گیا (آمدی : -)۱٢١۳‏ 

بعض حضر ات عرف و عادت کو ایک شمار کرتے ھیں اور بعض 

حفرات غرف کو اقوال ؛ اور عادت کو افعال سے متعلق مانتے ھیں(تلویح: 

۱ء العرفو العادة ص ؛ )۱۷١‏ 

کشاف امعلامات الغنون - ۲۹۱/۲ 

امول الفقع - سص : ں۷۰ 

اصول سرخسی - ۲۰۰/٢۷‏ 

ارشات الفحول - ص : ۲٢٢‏ 

ایض 

الموافقات- ۲۰۸/۲ ء نیز دیکھئے : مشاھج الاجتہاد - ص : ۲۷۹۹ء ے۷۹ء 

مصادر التشربع الاسلامی ص :ى2 

مصادر التشربع الاسلامی اص : ےے؛ نیز : ارشاد الفحولس : ۲٢٢‏ 

بغاری : عبدالوحمن ‏ مقالھ :" استحسان_''۔ مجلھ منہاج لاھور ج: ٠٢‏ 

ش : ٢‏ ( اکٹوبر 2۱۹۸۵ )سا ص : ۱۱۷۵ ۱۲٢‏ 

ادب القافی ۷/ ۷۵۰ 

٦٦۷۹/۲ - ایشا‎ 

المنخولى -ص: ۳۵/۵٢۵‏ 

نحایتۃ الوصول ص: ۱۳۹ 

یه بعض فقہاء کے نزدیک ھے - 


0۷ 


ایز 


:۲ 


ڈکویٹکہ 


الوجیز اص : ۲۳۷ - ۲۳۵ ء مشاھج الاجتہاد نیز - اصول الفقة الاسلامی 
( زکی الدین شعبان ) - ص : ۸۰( ۸۸١ص‏ : ۷۵٢‏ -۵۵ك٢۷‏ ؛ الغقہ_السلامی - 


ص: ۱۱۸۸ء 1۹۰-- 
تدویح - ۵۹۲۷/۲ ء ۵۹۲۳ء الوجیز - ص : ۲۴۵ 
المستصفیٰ ۱۲۹/۲ 


المدخل للفقہ الاسلامی - ص : ۷۵۸ ۰ ۲۵۹ - نیز دیکھئے : الوجیز 


-٦۸۹۰ ۳۵ 

المنخول -س ؛ ۲۵۹۴ء المستعفیٰ - 2/۲؛ نیز دیکھکے ؛ الاعتصاع ( شاطبی) 
۹0/۲ 

الفرآن:۳۷/2۵ 

القرآن : ۲۸۸۷ 


یه دلیل آمدی نے اپنی کشاب الاحکام فی اصول الاحکاع )۲۱٦/٢(‏ میں نقل 


۷٢ ۱٦/٢ - 

اعلام الموقمین ۱/۲ 

الفقہ الاسلامی اص : ۱۹۲۷ء ۱۹۲ ؛ الطرق الحکمیۃ ( ابن قیم الجوزیە ) - 
ص: ۱۷ ۱ الوجیۓ اص : -۲٢۷۵‏ 

اعلام الموقعین - ۲۹۲/۱ - ۲٣۹‏ 

ارشات اللفحول اص ؛ ۲٢٢ - ٦١۸‏ 

نیز دیکھئے : مصادر التشریع الاسلامی ( خلاف ) - س : ۱۵۱ ۱۵۲ء الوجیز : 
ص : ے۲۹؛ ۲٦۹۸‏ ء نیل الاوطار ص ؛ -٠٢‏ 

القرآن : ۱۲/۲۵ 

القو 
العدخل للغفقۃ الاسلامی - س ؛: ۱۳۷۳ ۷۹۷۴ء الستطیٰ - ۷۷۷/۱ء الامکاع - 
۲ء ازشاد الغحول - س : ۲۷۰۸ء الوجیز - س : ۱۲۹۹ ۷2۰ 


۲)۲ 


:۲ 


:۲۲ 


:۵۲ 


- ۵۳ے 


۱ 
7 
گا الہ سس یں / 
٦‏ 
مصادر التشریع الاسلامی اس : ۲۵٢۱ء‏ حجة اللۃ البالغو ۱۷۷/١‏ 
المستصفی - ۱۲۲/۲ء نیز : المدخل فی الفقہ الاسلامی ( حسن علی شادلی) 


ص۷۷۰ 
الاثباہ و النظائر ( سیوطی ) اس : ٦٢‏ 

روج المعائی 

مصادر التشریع الاسلامی - س : ۱۷١‏ 

ایض ء سی : ۲2٢۱ء‏ نیز : الوجیز اس : ٢۵۴‏ - 

القرآن : 1۹۹/2 

الاحکام فی اصول الاعکاع ( آمدی ) ۱۱۷/۴ء مصادر التشریع الاسلامی - 
ص : ۱۱۷۹ ۱۲ء الوجیز - س : ۲۷۵۵ء ۲۵۲ 

قراقی - شہاب الدین : الفروق - (دارالمعرفہ بیروت _ ت- ن )۱4۹/۱ 


بحرالعلوم شرج سلم الشبوت- ۱۸۵/۲ 


القرآن : ۱۸۲/۲ 


القرآن : ۱۷۹/۸ 
القرآن : ۲۵/۵ 
الستایٰ 5ء اکا - رد 


شافعی : محمد بن ادریس- امام - احکام القرآن ( مکتبة المثنیٰ بخداد 
۹۱ھ ) ۲۸۰/۱ء ۲۸۱- 


ے٣‎ ٢ ے/ے٢ المغنی‎ 


۱۵۵ - 


۔-۱۵۷۔-۔- 


مباحث 

- قرآنِ حکیم میں فقعٍ اسلامی کے بنیادی امول 

1 فقه کا تدریجی ارتقاء 

2 تدوینِ فقعٍ اسلامی کے مختلف ادوار 

-‫ مختلف مکاتب فقہ کا قیام 

- دوسری مدی ھجری میں علمی بیداری - بعض نئے علوم کی ابتداھ 
. فقہی امطلاحات کا ظہور 

- اکاہر فقہاع اور مجتہدین کا ظہور 

-‫ دو تقليد - اسباب 


ےت 


چوتھا ساب : 


تدوین فقط_اسلامی 


٠ 
پٰہٰئٰٰٰٰٰ٭‎ 
وحی الٰی کا نژول شروع هوا سب سے پہلے جو وھی ضازل ھوٹی اس میں آپ کو‎ 
قرات‌کشاب ء اور فہم و تدبر کی دعوتدی گئی - فرمایا‎ ٠ کی طرف سے علم‎ 7 
کیا ؛ انوا: سرن اتی قاوت غلاق اانسان می قاق َء أفرا و رك الََزْه‎ 
الدی علم بالقلم ؛ علم الاتسان مالم یعلم !ا( پڑھ ء اپنے رب کے شام سے‎ 
اور تیرا‎ ٠ جس نے سب کو پیدا کیا ؛ بضایا آدمی کو جمے ھوئے لہو سے ء پڑھ‎ 
رس یڑا اکریم هی ہیں سے لم کھانتا تی سے ×رنکھاہا) آدیی کی وہ کچھ جو وہ‎ 
-) تع جانتا تھا‎ 
وحي الٰہی کے یه ابتدائی کلمات اس بات کی نشان دھی کر رھے تھے کە‎ 
رسول الل ملی الله عليه وسلم کو جیں دعوتکا امین اور علم بردار بخایا جا رھا‎ 
ھے ء اس کی اساس علم ء فہم اور تعقل پر ھے ۔- آپ نے حصول علم کو اپنی امت پر‎ 
فرض قرار دییا ء علم کو عبادت سے اففل کہا - اور آپ یر شازل هونے والی وحی‎ 
الہی اور قرآن حکیم نے خود یع فیصلم سنا ںیا کە : بے علم اور اھل علم دونوں‎ 
مم‎ 
نزولِ وحی کا یه سلسلۂ تقریبا تیشی برس تک جاری رھا - یہاں تکاکە‎ 
ھجری میں نو دی الحج کو ی٭ آخری آیت ( وحی) نازل ھوئی : الیوم اکملتلکم‎ ٠ 
دیٹکم و اُحببت عليكم تعتقیٰ و رفیتلکم السلام دیشا ٣ا( آج میں نے پورا کر‎ 
وا دیمازےالخے تیمارا دین ١اوں ہورں کر دی تم پر اپنی حعمت اور پسند‎ 
کیا میں نے تمہارے لئے اسلام کو بطور دین )- اس طرح نزول وحی اور نزول قرآن‎ 


کی کل تر اھر سالت فی موی اور جائیں یو ھری -''ا 


۔-۱۵۸۔- 


نزول قرآن کا زمانۃ دو الگ الگ حصوں میں متقسم هے ؛ جو باھم 
ایک دوسرے سے ممتاز ھیں ۔ پہلا حم اس زمانے سے تعلق رکھتشا ھے جس میں 
آپکا قسام مکھ مکرعع میں تھا یع زمائة بارة سال ؛ پان مہینے اور 
تیرة دن پر محیط ھے - اس‌دور میں قرآن حکیم کا جتضا حمۃ شازل ھهوا ( اور 
وہ تقریبا دو تہائی ھے ) وہ مکی کہلاتا ھے - 

دوسرا حصة ھجرت کے بعد شروع هوا ء مدنی دور نو سال ؛ نو مہینے 
اور نو دن پر مشتمل ھے - اس مدت میں جو سورٹیں اور آیتیں شاڑل ھوئیں ٭ ان 
۳" "مھ 

مکی دور میں قرآن حکیم کا جو حمة شازل ھوا ء اس میں لوگوں کو 
الله کی قدرت اور ربوبیت کی طرف توجە دلائی ‏ توحید کے دلائل بیان کئے اور 
زیادة زور عقائد کی اعلاح پر دیا گیا - احکام بہت کم بیان کئے گئے - جہاد 
و قتال کا حکم نازل نہیں هوا مرف دعوتو تبلیغ پر اکتفاء کیا گیا - 

مدتی زندگی میں قرآن حکیم کا جو حصة شازل ھوا اس میں کشثرت سے 
احکام کا بیان ھے - زکوۃ اور حج کی فرفیت مدنی زندگی میں هوئی ؛ باقاعدہ 
حکومت کا قیام عمل میں آیا ؛ کافروں اور مشرکوں سے جہاد و قتال کا حکم دیا 
گیا -۔ گویا مدینه میں آ کر سلمانوں کی اجتماعی زندگی مربوط و منظم ھوئی - 
اور اس‌طرح مکی اور مدنی زندگی کے درمیان بین فرق ظافر هو گیا - 

تثریع احکام کا دور رسول الله علىی الله عليه وسلم کے ومسال سے 
تین ماہ قبل آیت :" الیوم الملتلکم دینکم " کے نزول کے ساتھ ختم هو گیا - 

قرآن حکیم کا علانيه دعوی ھے کە وه انسانی حالات کی املاح کے لئے 
نازل کیا گیا ھے ؛ اور اسی غرض سے اوامر و خنواھی نازل کئے گئے ھیں ؛ چنانچھ 
وه کہتا ھے : 

یأبرھم سالمعروف ویٹھا:ھم من المٹکر و یحل لھم الطیباتو یحرم 
علیھم الخبائٹ ۹ا اور ان کو نیکی کا حکم دیتا ھے بری ساتوں سے منع کرتا ھے؛ 
ان کے لئے پاک چیزوں کو حلال کرتا ھے؛ اور ان کیلئے ناپاک چیزوں کو حرام قرار 
دیجا ھے - 


-۱۵۹- 


قزآن خکیم نے فقہی احکام میں تین چیزوں کو اپنی بنیادی امول 
قرار دیا هے- 
)0 عدم حرج 
)"0 قلت تکلیف 


۲٢)‏ تدریج 


عربی زبان میں حرج کے معنی تنگی کے ھیں اور اس قسم کے دلائل جن 
سےەیغ ثشابتھو کۃة اس شریعت کا بنیادی اصول تنگی کو دور کرنا ھے ء بکشثرت 
هیں مثلا الله تعالی نے رسول اللۃ صلی الله عليه وسلم کا ایک وصفایي٭ بیان 
کیا ھے : 

ویغع عنھم اُمر ھم والا غلال التی کانت علیحم(ا(اور وہ ان لوگوں 
سے اس‌بوجھ کو اور ان بیڑیوں کو جو انکے اوپر تھیں اتار پھینکتا ھے )۔ 

الله تعالی نے ھم کو غود اس دعا کی تعلیم دی ھے : 

رہٹا ولاتحمل علینا امراکیا جملته علِی الڈین من قیلضا ریشا ولا 
تحیلنا مالا طاقة لشاے آ٭'( اے الله ھم پر وہ بوجھ تە لاد جسکے اٹھائے کی 
ھم میں طاقتانە هو ) 

حدیث ٹریف میں آیا ھے کے الله تعالی نے اس دعا کے جواب میں فرمایا 
که : میں نے اسا کر نیاے 

ان کے علاوۃ اور بھی مشعدہ آیتیں ھیں مثلاً : 

لا یکلف الله تفسا الا وسعما _(۹ا رید الله یکم الیسر ولا رید یکم 
العسر )'١(_‏ (کسی شخس‌کو اتنی ھی تکلیف دیتا ھے جتنی ک اسکی وسعت ھوتی 
ھے- الله سمہازے ساکھ آساتی کزضا جاقشا:ھے ‏ ہخٹی کرٹا نہیں جاهتا -) 

مامعل عليكم فی الدین من حرج(ا!ا( الله نے تم پر دین کے بازەمیں 
کوئی:تنگی هَہین کی ھے ) زی الله ان مخفف عَنَكمو غلق الاضان غمینا -( الله 
تم سے تخفیف کرنا چاھتا ھے ؛ اور خود انسان فعیف پیدا کیا گیا ھے ) 


ے وو ے 


حدیث شریف میں آیا ھے : 

بعثت بالحنیفیة السمحة -( میں سہل اور سیدھے مذھب کو لیکر میعوث 
ھوا هوں ) 7 1 

رسول الله علی اللَّۃ عليه وسلم کے اغلاق و عاد اتکی نسبت حدیث میں 
آیا ھے : چیزوں کے درمیان اختسار دیا گیا تو آپ نے دونوں میں سے آسان تر 
چیز کو اختیار کر لیا بشرطیکە وه گناہ کی چیڑاٹە هو )- 

اس قسم کی اور بھی متعدد آیتیں اور حدیثیں ھیں اور فقہاء نے بھی 
اس کو ایک شرعی اصل قرار دیا ھے اور اس کے دریعے بہت سے احکام ستنبط کئے 
ھیں - 

یه ایک قطعی اصل ھے اور اسی اصل کی با پر شریعت میں رخصتیں مثلاً 
مسافر کے لئے روزهھ تق رکھنا ء بوقتضرورتحرام چیز کو میاح کر دیٹا اور 
تیمم کرنا مشروع ھیں - 
قلت تکلیف : 

قلت تکلیف عدم حرج کا لازمی نتیجة ھے ؛ کیونکة تکلیف کی کثرت میں 


مختلف قسم کی تنگیاں ھیں جو شخص اوامر و نواھی کی تحقیقات کے لئے قرآن مجید 
کا مطالعة کرۓ گا اس کو اعل کی محت کا یقین نہایت آسانی کے ساتھ هو جائے گا 


کیوں کە : 

)0 اول تو ان کی تعداد نہایت کم ھے - 

- دوسرے یع کە تھوڑٹی سی مدت میں ان کا علم حامل هو سکتا ھے‎ ٦۲) 

(۳) . تیسرےيە کە ان پر نہایت آسانی سے عمل کیا جا سکتا ھے - 

(۳)_. ان میں اس‌کثرت سے تفصیل نہیں پائی جاتی کە جو لوگ مرف قرآن حکیم 


بس سیت سے بیو بی و شر پوس شیج 

یا اُبھا الذین آمنوالا سی عن اخیاہ ان تیدلكم توم کم ولن صالرا 
عنھا حین ینزل القرآن تبدلکم عفا الله سی ون غفور رحیم و شا قوم 
من قبلکم ٹم اصحوا بھاکافرین )١۴(_‏ ( سلمانو چیڑوں کے متعلق سوال نە کرو 


2:111. 


اکر وہ تم پر شاھر هو گئیں تو تم کو فرر یہوتجائیں گی اگر تم نے ان کے 
متعلق نزول قرآن کے وقت سوال کیا تو وہ تم پر شاھر هو جائیں گی غدا نے 
ان کو معافکر دیا اور غدا بغٹنے والا بر بار ھے ء تم سے پہلے ایک قوم 
نے ان چیزوں کا سوال کیا پھر ان کی منکر هو گئی ) ھ2 
يە سوالات جن سے مسلمانوں کو 211 
رکھتے ھیں جنکو الله نے معافکر دیا ھے یخنی ان کی حرمت سے خاموثی اختیار 
کی گئی ھے - اس‌بضا پر ان کے متعلق سوال ان کی حرمت کا سبب هو سکتا ھے لیکن 
اگر وہ ان کے متعلق پوچھ کچھ نە کرتے تو وه اسی طرح معاف رھتیں اور ان کو 
ان کے کرنے سا نت کرنے کا اغتیار ھوتا - 
رسول الله علی الله عليه وسلم سے حج کے متعلق جب‌سوال کیا گیا :- 
افی کل عام ( کیا وہ هر سال فرض ھے ) تو اس کے جواب میں آپ کا یە 
ارشاد بھی اسی سے تعلق رکھتا تھا - 
لوقلت نعم لوجیت دروٹی ماترکتکم فاُنما ھلک من کان قبلکم بکثرة 
مسائلھم و اختلافہم علی انبیاھم ( اگر میں کہتا کە " هاں " تو وه ھر سال فرض 
هو جاتا جب تک میں تم کو چھوڑ دوں تو بھی مجھے چھوڑو ؛ کیونکە تم سے پہلے جو 
لوگ تھے وہ اپنے کثرت سو الات اور اپنے انبیاء کی مخالفت کرنے سے ھلاک هوئے )- 
اعظم المسلمین جرما من سال عن شئی لم یحرم علی المسلمین فحرم 
علیھم من اجل مسالته -( مسلمانوں میں سب سے بڑا مجرم وہ شخص ھے جس نے ایا 
ایسی چیز کے متعلق سوال کیا جو مسلمانوں پر حرام نہیں کی گئی تھی لیکن اس 
کی مان کی ماع اوفة ان پر حرام کر دی گئی - 
,ان الله فرش فرائض فلا تفیمرھا وحد حدود٦‏ فلا تعتدوما و حرم افیاء 
فلاتنتھکو ما و مکٹ عن اشیاع رحمة لکم من غیر نسیان فلا تبحثوا عنما 2٣ر‏ ال 
نے چند فرائش مقور کز دیکے یس ان کو ضائع ئة کرو چند حدود مقور کر دیکے ؛ 
ان کے آگے نھ بڑھو ؛ چند چیزیں حرام کر دیں ان کی پرده دری نە کرو ء چند چیزوں 
سے خاموش رھا تم پر مہرنائی کونے کے لئے ة اس‌لئے ک وۃ ان کو بھول گیا تھا 
اس لئے ان کے متعلق کرید ئە کرو - 


-۷- 


٠ تدروئۓ۔‎ 

رسول الله ملعم مبعوث ھهوئے تو اھل عرب میں بہت سی باتیں رامخ 
هو چکی تھیں جن میں بعش قائم رکھنے کے قابل تھیں ؛ اور ان سے ایک قوم کی 
َوَليه میں کوئی غرر نہیں پہونچتا تھا لیکن بعق عادتیں مفر تھیں اس لئے شارع 
ان سے ان کو الگ رکھنا چاھتا تھا اس لئے اس نے اپنی حکمت کے اقتضا سے آھستە 
آھسته ان کے لئے اپنے حکم کو ظاھر کیا اور رفتة رفته اپنے دین کو کمال کے 
درجة تک پہونچایا ء اس اصول کو پیش نظر رکھ کر جو شخس غور کرے گا اس کو معلوم 
هو گا کە دوسرے حکم نے پہلے حکم کو باطل نہیں کیا بلک اس کی تکمیل کی ٭ 
چنانچە یع حقیقت دیل کی مشال سے وافح هو جائے گی - 

رسول الله می الله عليه وسلم سے شراب اور جوئے کے متعلق جن کے 
اھل عربشدت سے خوگر تھے ء سوال کیا گیا تو آپ نے قرآن حکیم کی زبان سے اس 
کا جوابدیا : 

فیھما اٹم کبیرومشاقع اللتاسو اثممما اکبر من نفعمیا ۴ا زان 
دودوں میں بہت بڑا گشاہ: هے اور :لوکوں کے لکے فواقد ھیں لیکن آن:دوٹوں کنا 
گشاہ ان کے نفع سے بڑا ھے -۔ 

اگرچة ایيکفقیة اور فلسفةً تشریع کا عالم اس آیت سے یة سمجھ سکتا 
ھے کە اس‌سے ان چیزوں کی حرمت مقصود ھے ء کیونکە جس چیز میں گناہ کا جزو غالب 
ھوشا ھے وۃ عملاٴحرام کر دی جاتی ھےء اس لگے که افعال میں کوئی فعل ایشا یں 
ھے ء جس میں صرف‌برائی ھی برائی هو بلکە تحریم و تغلیل کا دارومدار غیر و شر 
کے غلبه پر موقوف‌ھے ؛ شاھم غدا وند تعالی نے اول اول بە تعویح انکی ممانعت 
نہیں کی اس کے بعد نش کی حالت میں بە تصریح ان کو نماڑ پڑھنے سے روکا تاکھ 
وه جو کچھ اس حالت میں پڑھتے ھیں اس کو جان سکیں - 

یا ابھا الذین آمنوا ‏ لا تقربوا العلاق و انتم سکارو حتی تعلموا 
ماتقولون (۱۵)(سلمائو نئە کی حالت میں نماز انە پڑھو شاکە تم جو کچھ کہتے 
ھو اس کو جان سکو - 


۹۳ - 


لیکن اس معانعت نے پہلی آیتکو باطل نہیں کیا بلک اس‌کو اور 
بوکد کر ضا ے 

اس کے بعد تشریح کے ساتھ ممانعت کا قطعی حکم دیا - 

یا ایھا الذین آمٹوا انبا الخمر و المیسر والانصاب ولڈزلام رج 
من عمل الشیطان فاجتنبوہ لعلكم تفلحون ء انما یرید الشیطان ان یوقع بینکم 
العداوة والبغشاع فی الخمر والمیسر و یکم عن ذکر الله و عن الملاة فھل انتم 
سندھون )۱) 

مسلمانو شراب ء جواء بت اور جوئے کے تیر ء روحانی ناپاکی اور 

شیطان کے کام ھیں اس‌لئے ان سے بچو ء شاید تم فلاد پاو شیطان مرفایيە چاھتا 
ھے کە شراب اور جوئے میں تمہارے درمیان عداوت ڈال سے ء تم کو خد| کے ذکر اور 
تماز سے روک سے ء تو کیا اٹم ان سے ساز آو گے ؟ 

احکام فقہیة کے اس تدریجی اصول سے ایک دوسرا اصول بھی پیدا هوا 
ھے ء بعنی پہلے ی٭ احکام اجمالاً مذکور ھوتے ھیں ؛ پھر ان کی تفصیل کی جاتی 
ھے ؛ چٹانچہ مکی اور مدنی احکام کے موازتۃ و مقابلء سے یە حقیقت بالکل واغع 
ھو جاتی ھے - مکی احکام ۔مجمل هوتے ھیں ؛ اور قرآن حکیم بہٹکم ان کی تفصیل 
کرتا ھے ان کے خلاف مدنی احکام بالخصوص تمدنی معاملات میں بە نسبت مکی احکام 
قرآن حکیم نے بہت زیادہ تفصیلات کی هیں ؛ اسی بنا پر ھماری رائے میں جن آیتوں 
سے احکام ستنبط کئے جاتے ھیں وۃ زیاده تو مدنی هھیں ؛ مکی آیتوں میں صرفاوہھ 
احکام مذکور ھیں جن سے عقیدھ کی حضاظت مقصود ھے - 

ریجی ارتقاء : 

بتدریج ترقی کے لحاظ سے فقە اسلامی کو بعض اھل علم نے چار ادوار 
میں ؛ اور بعض نے چھ ادوار میں تقسیم کیا - 

چار ادوار میں فقعھ کی ایک تقسیم اس طرح کی گئی : 
1 دور نشاۃ - رسول الل صلی الله علي وسلم کے زمائم حیبات میں ؛ 


جس کی ابتداع سن ١‏ ذبوی سے ھوتی ھے ؛ اور ۲٢‏ نبوی یعنی ١١‏ ھجری 
پر اس‌کا اختتام ھوتا ھے- يە دور بائیس سال اور چند ما پر محیط ھے - 


-1٦0- 


٢‏ فقھ - دوسری عدی ھجری کے رہع شانی سے چوتھی عدی ھجری کے 
حف نے 
7:۰ فئم - چوتھی مدی ھجری کے نعف شانی سے زوال سلطنت عباسیع 
(ن٥ھ)‏ تک - 
لس فقع - سقوط بخغداد 0 7 


فقە کو چار ادوار میں تقسیم کیا جائے یا چھ ادوار میں - پہلا دور 
سب کے نزدیک متفقه ھے - یعنی عہد وسالت- 

دوسرے دور کا عرصد (۱ ھجری سے ٠٢‏ یا ٣١‏ کا درمیائنی عرمط ھے - 
کو بعض نے کبار محابه کے عہد سے تعبیر کیا ھے ؛ اور بعض نے کبار تابعین کو بھی 
ساتھ ملا :لیا ھے - میوی زاٹے میں اکر ایں دور کو '" دو غلافت زائدہ '" کہا جائے 
تو شاید زیادہ مضاسب هو ے 

بعض حضرات نے دوسرے دور کا عرمة 1١‏ ھجری سے لے کر دوسری مدی فجری, 
کے ربع اول تک کا عرمۃ شمار کیا ھے - اور ربع اول کو اس میں شامل کیا ھے ؛ اس 
دور کو انہوں نے دور شباب سے تعبیر کیا هے - 

تیسرے دور کو ( ربع شانی ٢‏ :ھجری تا تعف چوتھی ھجری ) فقه کے مروج 
اور تکمیل کا دور تسلیم کیا گیا هے -۔ 

چوتھی مدی ھجری کے نعف شانی سے شروع هونے والے دور کو انحطاط ؛ 
اور تقلید محض کا دور کہا گیا ھے - 

جن حقرات نے فقه کو چھ ادوار پر پھیلایا ؛ انہوں نے مذکورہ چار 
ادوار میں دو ادوار کا اس طرح اضافة کیا کە چوتھی مدی ھجری کے نعف شائی سے 
سقوط بغداد تک ایک دور قرار دیا ؛ اور پھر اس کے بعد سے تا حال ایک دور قرار دیا - 

ان تینوں تقسیموں کی تحلیل اور تجڑیے کی روشنی میں ناچیز راقم 
کی راکے یه ھے کھ : بنیادی طور پر فقع کی چار ادوار بر تقسیم کافی ھے - ثتتمۃ اور 
تکمله کے طور پر پسانچواں دور شامل کر سکتے ھیں - لیکن پھر اس‌کی تقسیم اس طرع 
کرنا هو گی کە چوتھے دور کو دوسری صی ھجری کے ربع شانی سے چوتھی مدی ھجری کے 


-۹۳۔ 


دور شباب- عہت صحابع و کیار تابعین -۔یە دور ١١‏ ھجری سے شروع 


هوتا ھے اور دوسری مدی ھجری کے ربع اول پر غتم هو جاتا هے - 


فور 


عروج و اتکمیل:. دوسری مدی ھجزی کے ربع شانی سے اس کیا امتداة 


ھوتی ھے ؛ اور چوتھی مدی مجری کے نصفپر انتہاع - اس‌دور میں فقە 
اسلامی کی تدوین ھوٹی ء تدوین حدیثکا عظیم کام مکمل هوا؛ جرح و 
تعدیل کا علم ایجاد ھواء فقە کے اصول و قواعد مرتبھوئے ؛ فقہی 
مسالک کا ظہور ھواء حدیث ء اصول حدیث ؛ جرج و تعدیل ء اسماھ الرجال؛ 


فاقه 


و 


فقھ 


اور اعول فقه پر بنیادی کتب تالیف ھوئی - 
انحطاط و تقلید - چوتھی مدی ھجری کے نعف ثانی سے ابتداء هوئی 


ر2 نک جاوں مے ۔(١۱)‏ 


ادوار میں فقة:کی ایک تقسیم ساین طور کی گئی ؛ 


1 ۱ 
رسول الله علی الله عليه وسلم کے زمانۃً حیات میں - 
١١‏ ھجری تک- 
- عہدإ کبار محابھ میں -۔یا عہد غلفائے راشدین میں - 
۰وی تک ے 
- عہد مضار صحابة اور عہد تابعین میں - ٢٢‏ ھجری سے 
دوسری عمری کی وکا اول تک- 
پت دوسری عدی ھجری کے ربع شائی سے جوتھی مدی کے نصف تک - 
: )0۸ 


جن حضرات نے چھ ادوار میں تقسیم کیا ؛ اس‌کی تفصیل کچھ اس طرح ھے: 


فاقه 


فقم 


فقھ 


۱ 
ىٰ 7 
2 رسول اللّع لی الله عليه وسلم کی زندگی میں - ١١‏ ھجری تکا- 
- عہد کبار صحابه میں ۔- ١١‏ ھجری سے ٠٢‏ ھجری تک 
- صغار صحابع ء اور کبار شابعین کے دور میں - ١۱‏ فجری 


سے دوسری صدی هجری کے ربع اول تکا- 


-۔1٦۷‎ 


نمفتک محدود کرنا هو گا ٭ پانچواں دور چوتھی مدی کے نخف شانی سے شروع هو گا - 


اور کہا جائے گا کڈ شااعال جاری ھے یه دور - اتحطاط اور تقلید کا دور هو گا - 


ہٌ۔ 


کن ۱ : 

پھبلاادود): رسول الله علی الله عليه وسلم کے زمانعُ حیبات میں ٠١‏ هجری 
0 . 7 

رسول الله لی الله عليه وسلم کے عید مبارک میں فقہ سے متعلق جملہ 
امور آپ کی داتگرامی سے وابستة تھے - قاتون سازی ؛ فتاوی ؛ اور فیملوں وغیرہ 
کے فرائض آپخود ھی انجام دیا کرتے تھے ؛ فقھ کی نە باقاعدہ ترتیب و تدوین 
ھوئی تھی ٠‏ اور ضروربات زندگی محدود هونے کے باعث نہ ھی اس کی فرورت تھی - 

درحقیقت یه دور زندگی کے جواھر اور ملاحیتوں کو نکھارنے ؛ اور نشوونما 
دینے کا دور تھا ؛ اس‌دور میں سب‌سے اھم باتیع تھی کە دین کے مقامد کو آگے 
بڑھایا جائے - تمام تر توجة جہان اور عمل پر مرکوز تھی - ایک صالح معائرے اور 
سادہ اجتماعی زندگی کو جو مسائل پیش آ سکتے ھیں ؛ بس وھی پیش نظر تھے - رسول 
الله ملی الله عليه وسلم کی تعلیمات ان کے مثبت اور منفی پہلووں کی وضاحت تک 
0+0 

اس دور میں فقة کے صرف دو مآغد تھے - قرآن حکیم ؛ اور سنتِ رسول - 
قرآن حکیم میں اصول و دستور کے علاوہ ان مساڈل کا بھی بیبان هے جن کا ایک صالع 
معاشرہ محتاج ھوتا ھے ؛ بیسان کی صورت یە ٹھی کە جیسے جیسے فرورت پیش آتی ؛اسی 
کے مطابق احکام کا نزول ھوشا ؛ غطرات کے انسداد کے لئے بھی احکام دیئے جاتے 
رھے شاک غطرے کے عملی صورت اغتیار کرنے سے پہلے اس کی روک تھام کی جا سکے - 
سو الات کی ضرورت بہت کم پیش آتی تھی ؛ اکٹر احکام کا نزول سوالات کے بغیر ھی 
هوا؛ قرآن حکیم کے گہرے مطالعے سے یت چلشا هے کە مرفاسترہ (ك۱)احکام ایسے 
هیں جو لوقون گے ان موالات کی +واب میں سان )ھزکۓ و :انہون سی رمول الله اطیٰ 
الله عليه وسلم سے مختلف اوقات میں کئے - قر آن حکیم نے ایسے پندرہ سوالوں کا 
جوابکلمة " یسٹلونک " کے ساٹھ ؛ اور دوسوالوں کا جوابکلمة " یستفتونگ " 
کے ساتھ دینا ھے - 
مثلا : 

سکلونک مادا ستفقون ے؟ ت٭۷ ۷ُٗ۷ُک۹"ء"۷ ء۷" 
(لوگ آپ سے بوجھتے ھیں کە کیا خرچ کریں -؟ آپ کہە دیجکے کە جو کچھ مال تم کو 


-1۹۸۔- 


صرف‌کرنا هو ء سو ماں باپ کا حق ھے ء اور قر ابت‌داروں گا )- 

)٢) 
یسٹلونک عن الخمر والمیسر -؟ قل فیہما اثم کبیر ( لوگ آپ سے شراب ء‎ ً 
آپ ان سے کہدیجئے کۃ ان دوٹوں میں گناة کی‎ ٠ اور جوے کے بارے میں پوچھتے ھیں‎ 


بڑی بڑی باتیں ھیں ) 


داطلوں 
7 یسکلونک عن الانقال -؟ قل الاتغال لِلٍ یسل (یە لوگ آپسے 
غنیمتوں کا حکم دریافت کرتے ھیں ء آپکہدیجئے کۃ غنیمتیں الله کی هیں ؛ اور 


رسول کی ھیں )- 

دو مواقع پر سوالوں کا جواب‌کلمە "یستفتونک " کے ساتھ دیا هے - مخلار 
1 ونستفتوث فی التماعے قل الله یفحکم مَيَمَو۸').ز( اور لوک آپ سے 
عورتوں کے بارے میں حکم دریافت کرتے ھیں ء آپکہە دیجئے کە الله تعالی ان 
کے بارے میں حکم دیجے میں )ح 
ك۷ یستخفتونک - قل الله یغتکم فی سے لوگ آپ سے دریافت کرتے ھیں ء 
آپکہدیجئے کە الله تعالی تم کو کلاله کے بارے میں حکم دیجا هے ) 

بیان احکام میں قرآن حکیم کا انداز یه تھا کە جس وقت جو فرورت پیش 
آتی اسی کے مطابق حکم نازل هو جاتا - پیش آنے والے خطرات کے انسداد کے لئے بھی 
احکام شازل ککے جاتے تاکة اس کے پیش آئے سے پہلے اس کا سدباب ممکن هو - 

یہی رنگ تشریحات نیوی ( یعنی سنت ) میں بھی غالب تھا ؛ قرآن حکیم 
میں جو حکم مجمل نازل ھوتا آپ اس کی وضاحت فرما دیتے ۔۔ یه وضاحت قول کے ذریعے 
بھی ھوتی اور عمل کے ذریعے بھی ح اس ضمن میں محابة کو سوال کرنے کی غرورت بہت 
کم پیش آتی ؛ محايه کرام رسول الله علی الله علية وسلم سے قرآن حکیم کی تعلیم 
حاصل کرتے ء جس میں اد کرشا ء سمجھنا ء اور عمل کرٹا سب‌شامل تھا - آپ کی 
قولی اور عملی تشریحات سے استفادہ کر کے ایتی زندگی میں ان کو جب کرتے تھے - 
اصلاح و تربیت سے متعلق جو ھدایاتھوتیں ان کو حرز جان بناتے ؛ اور ان کی ھز 


ممکن کوشش ھوتی کە بہر صورت مقاعد نبوت کو آتے/پڑھایا جائے - 


- 1۹ے 


جن لوگوں کی قرآن و سنت یر گہری نظر ھے ؛ وه اس حقیقت سے ہوری 
طرح آگاہ ھیں که قرآن اکٹر معاملات و مسائل میں تغمیلات بسان نہیں کرتا ؛ مرف 
اصول اور کلی قواعد کے بیان پر اکتفاء کرتا ھے ٠‏ تفصیلات سنت رسول کے حوالع 
کرتا ھے - اسلام کے جن اساسی ارکان کا تعلق عمل سے هے مثلاً نماز ؛ روزہ ء زکوۃء 
اور حج ؛ قرآن ان کی بھی تفصیلات بیان نہیں کرتا - اس کے لئے بھی سنت رسول سے 
رجوع کرنا پڑتا ھے -۔ 

٢‏ قرآن حکیم میں عسادات سے متعلق ایک سو چالیس )۱۲١(‏ آیات ؛ معاشرتی 
اور شخصی مسائل ( مثلا نکاج ء طلاق ؛ غلع ء وصیت و وراثت وغیرہ ) سے متعلق ستر 
(2) آیسات > معاملات ( غرید و فروخت ہ رھن ء مشارکت ؛ اجارہ ء حواله و کفالھ 
وغیرۃ ) سے متعلق ستر (2) آیسات ؛ حدود و تعزیرات ؛ قصاسص و دیت وغیرہ سے متعلق 
تقریبا تیس )٥۰(‏ آیات ؛ اور قضاع اور شہادت وغیرہ سے متعلق تقریبا بیس )٠٢(‏ 
آسات ھیں _(۴۹) ان آیسات کی خسام خر تغمیلات سنت رسول بیان کرتٹی ھے - 

یہی وجە تھی کە عہد رسول میں دی علم صحابه نے احادیث رسول کو نە صرف 
یه کە انتہائی حزم و احتیاط کے ساتھ لکھ لیا تھا بلکە ان کو فقہی ابواب میں 
مرتب بھی کر لیا تھا - کیوں کە یه حقیقت ان کے پیش نظر تھی کە اگرچە تشریع 
احکام کی اساس اول قرآن حکیم ھے لیکن اس کی توفیح و تفسیر ھوئے کے سبب سنت 
رسول بھی تشریع احکام کا مآغد شانی ھے ؛ اور اس سے انضقشات کو خورت میگین نہیں ھۓ >> 

یہاں ایک سوال دھن میں ابھرتا ھے کە کیا وسول انرم لا علیھ 
وسلم کے عہد مبارک میں ایسا کوئی مسئلم پیش نہیں آیا جو اجتہادی نقطہ نظر سے 
حل کیا گیا هو -؟ اگر ھے تو پھر ایسے مسائل کی اجتہادی قوت شرعی انقطە نظر سے 
کیا هو کی ے؟ ۱ ۱ 

حقیقتی٭ ھے کە رسول اللہ ملی الله علیھ وسلم نے اپنی زندگی میں 
بعض ایسے معاملات میں اجتہاد فرمایا جن میں پہلے سے وحی الہی کی رۃ نمائی موجود 
انة تھی ا حتی کە نبی عليه السلام کی زندگی ھی میں محابه کرام نے بھی بعض مسائل 
کے حل میں اجتہاد سے کام لیا .- رسول الله لی الله عليه وسلم جبکسی معاملے میں 
اجتہاد فرماتے تو اکر ال کے نزدیک وق حق اور پسندیده ھوتا تو اس کی توثیق کر 


:اہ 


دی جاتی - اور اگر ایسا نە ھوتا تو اس کو منسوخ کر دیا جانا ۔ دونوں صورتوں 
میں وحی الہی اس کی وضاحت کرتی - 

غژوهُ بدر میں دشمنوں کے جو لوگ قید هو کر آئے ان کے بارے میں ٹبی 
عليه السلام نے اپنی رائشے اور اجتہاد سے فیعلم کیا - آپ کے اس اجتہاد کو الله 
تعالی نے پسند نہیں کیا ؛ لیکن اس اجتہانی غطاء کی املاح فورٴ وحی کے دریعے کر 
دی گئی )٢(_‏ دوسرے بعض مواقع پر بھی ایسا ھی ھوا- لیکن جب‌بھی ایسا هوتا ؛ 
وحی جلی یا وحی خفی کے ذریعے اس کی املاح کر سی جاتی ؛ اور اس‌وحی کا اتباع واجب 
و لازم ھوٰتا ے اس کا مطلب‌یھ ھوا کے نیی علیة السلام کے اجتہاد کی انتہاع بالغر 
اس امر پر ھوٹی کە وہ حق ھے ؛ اور الله کی طرف سے ھے -۔ 

اس بات کو دوسرے لفظوں میں یوں بھی کہا جا سکشا ھے کہ چوں کە وحی 
کا سلسلء جاری تھا لہذا آپ کے فرمودات اجتہاد کے داشرے سے نکل کر وحی کے زمرے 
میں داخل هو گئے ؛ اور ان کی حیثیت محض اجتہاد کی نە رھی بلکە وه وحی کے شابع 
هو گئے - 

رھا معامل عہدِ رسالت میں محابه کرام کے اجتہاد کا ؛ تو وه عام 
طور پر سفر کی حالت میں ؛ یا ایسی عورت میں پیش آیا جب محابه حفور عليه السلام 
سے دور هوئے ؛ اور ان کے لئے ممکن نە هوا کە وہ پیش آمدہ سئلے میں حضور سے 
رجوع کریں ؛ اور اس کا حکم دربافت کریں - 

محابھ نے جو اجتہاد کئے ؛ انھیں بعد میں حفور کی خدمت میں پیش کیا 
اجتہاں اور پیش آمدہ مسئلم کی وضاحت کی تو حضور عليه السلام نے صحابه کے اس 
اجتہاد کو برقرار رکھا - رسول اللع ملی اللۃ عليه وسلم کا محابه کے اجتہاد کو 
قائم رکھٹا ؛ اور اسٍی توثیق فرمانا ایسا حکم شرعی قرار پایا گویا وحی کے ذریعے 
ریا 

ان دونوں صورتوں سے منطقی طور پر یع نتیجة اخغذ کرنا مشکل نہیں ھے کە 
رسول اللۃ صلی اللم عليه وسلم کے عہد مبارک میں اجتہاد کی جو صورتیں پیش آئیں 
ان کی انتہاءع شرعی حکم پر هوئی ؛ اور وه حکم ان احکام کے مشل قرار پایا جو نصوص 
سے شابت ھوئے ھیں - 


-۔1١-‎ 


رسول ال علی الله عليع وسلم اس وقت دنیا سے تشریف لے گئے جب 
آپ کو اطمینان هو گیا کە اسلام کی ہبنیادیں هر حیثیت سے مضبوط هو گئی ھیں - 
ایک طرف آپ نے قانون کو منضبط اور مدون کرنے کا مکمل خاکھ تیار فرما دیا اور 
دوہری طرف اس کو شافد کر کے ؛ بعد کے دور کے لکے ایسی زادین مین کر دیں که 
مسلم مغاشرہ کو جن حالات اور مسائل کا سامنا هو ء وہ قرآن و سنتکی روشنی میں 
ان کا حل تلاش کرتے رھیں - نمونے اور مشال کے طور پر ایک ایسا معائرہ بھی قائم 
فرما دیا جو قانون کے اشار چڑھاو' اور نوک ہلک سے بخوبی واقف تھا ؛ اور جو محیح 
معدی میں قرآنی اود چبویٰ ملہمات کا نظوو رزی ووافتاہ ما ک ہوں رم تھی کە 
رمزل الك سی ال مود یلیم کی رسان کی دح ماع پل لت عل فا نی سبمادون 
کو یھ نوید سنادی : الیوم اکملتلکم وینکم و اٹممت علیکم نعمتی و رفیتلکم 
السلام دیضا "۔( آج کے دن میں نے تمہارے لئے تمہارا دین مکمل کر دیا ؛ اور تم 
پر اپنی نعبت پوری کر دی ؛ اور تمہارے لئے اسلام کو بطور دین پسند کر لیا )- 

فقع اسلامی کا پہلا دور اگرچة سب سے مختصر ھے مگر اس کی حیثیت بنیادی 
اور اساسی پتھر کی ھے ؛ بعد کی تقریبا دو صدیوں میں تعمیر هونے والی وسیع ٹر 
عمارت اسی بنیاد پر تعمیر ھهوئی - 1 غ‌ 

باره ربیع الاول ۱١‏ ھجری کو رسول اللع صلی الله علیه وسلم کے وصال 
کے ساٹم فالة گے پہلۓ دورا گنا افتدام :مزا _-۷۵) 
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دوسا مور ے فقه عہد خلافت رائدھ میں ے (١+ھتا‏ ٢٤ھ‏ )ہ 


رسول اللۃ علی اللۃ عليه وسلم کا وصال ھوا تو حضرت ابوبکر صدیق 
رفی الله عنه آپ کے جانشین منتخب ھوئے _۔ نبی علیة السلام کے وصال کی غبر نے 
عرب کے بہت سے قبیلوں کو اسلام سے برگشتە کر دیا لیکن ایوبکر صدیق وغی الله 
عنة کے عزم صادق ء اور جذبه ایمانی ٠‏ اور مہاجرین و انصار کی قوت اتحاد نے 
ان حالات کا مقابله کیا اوز الام کی سخیبادوں کو هر قسم کے فساد اور غطرے سے 
محفوظ رکھا - اھل عربکی کج روی کو سیدھے راستے پر لگایا ء اور معائرے میں 
اسلامی اتحاد کو قائمکیا ؛ اشاعت اسلام کی شاطر شام اور عراق میں اسلامی فوجیں 
روانە کیں - لیکن ان علاقوں کی فتح یابی سے پہلے وه وفات پا گئے - نبی عليه 
السلام کے وصال کے بعد وھ صرفسوا دو برسدنیا میں رھے ؛ اور اسی مختمر عرمے 
میں ان کا دور خلافت رھا - 

حضرت ابوبکر صدیق رضی الله عن٭ (م:۱۲ھ) کے بعد حضرت عمر فاروق 
رضی اللۃ عنە کا دور خلافت آیا ؛ اور ان کے ذریعے ٹة صرفایة فتح مکمل هوئی بلکە 
مسلمانوں کے قدم عرب‌سے نکل کر مشرق کی جانب ایران میں ؛ اور مغربی سمت میں 
مصر تک پہنچے ؛ اور یە دونوں علاقے اسلامی حکومت کا حصد بنے ء عرب کے علاوۃ دوسری 
بہت سی قومیں جن کا تعلق افریقة اور عجم سے:تھا ء اسلام میں داغل هوئیں - 

خلافت راشدہ ء اور بطور خاص حضرت عمر فاروق رضی اللۃ عنة اور حضفرث 
عثمان بن عفان وغی الله عنە کے دور میں فتوحات کی کثرت ھوشی ؛ نوع بة نوع تمدانی 
زندگی سے واسطە پڑا ء نئے نشے سیاسی اور اجتماعی مسائل پیش آئے ۔ حالات و زمائے 
کے تقافوں نے نئی کروٹیں لیں ؛ اور نئے ژاویع ھائے نگاہ پیدا کئے - اس کا لازمی 
نتیجھ یه نکلا کە مسائل اور مشکلاتکے حل کا جو ذخیرۃ موجود تھا ء اور جو ذرائع 
میسر تھے وۃ شاکافی محسوس ھونے لگے -.اھل علم اور اربابحل و عقد نے اس ذخغیرھ 
کو اسحد تک ؛ اور اس انداز سے وسیع کرنے کی ضرورت محسوس کی کە پیش آمدہ سائل 
کا حل بھی ممکن هو جائے اور اسلامی شریعت کے جو دو بنیادی اور ابتداثی مآخذ و 
مصادر ھیں ان کی مکمل وه نماشی بھی قائم اور باقی رھے ء توب نو مسائل کے حل 


کے لئے جو بھی ذریعة تلاش کیا جائے وہ ان دو مصادر میں موجود امول و قوابط 


سے باھر نع ھوے- 


اجماع اور رائے کا اضافط : 
یں ہب شش 


چنانچة اس دور میں مذکورۃ غرورت کے پیش نظر مسائل کے حل کے لئے 
دو چیڑوں کا اضافع ھوا - اجماع - اور رائے ء ان دوتوں سے کام لینے کی ترغیب 
اور ره نمائی قرآن اور سنت میں موجود تھی - 

اس دور میں اجماع کو منظم شکل دی گئی - اس کی صورت یة ھوکی کە 
اھل علم اور اھل قہم محابة کی ایک مجلس‌بشائی گئی جو پیش آمدھ مسائل پر غور 
و فکر کرے اور قرآن و سنت میں ان کا کوٹی حل نە ملے تو ان میں موجود امول و 
قواعد کی روشنی میں اجتہاد کیا جائے اور کوٹی حکم معلوم کیا جائے - حفرت عمر 
فاروق رغی اللۃ عنه نے اپنے دور خلافت میں صحابع کو مدینة سے باھر دوسرے شہروں 
میں جانے سے روک دیا تھا ء جس کے سیب اجماع کا عمل آسان هو گیا تھا ے اس‌وقت 
صحابع اگر بگھر جاتے اور ایک شہر میں کبار محابھ اور فقہاف کا اجتماع تە رھتا 
تو ۔پھر ان بہت سے مسائل میں اجماع ممکن نة رھتا جن پر دور صدیقی اور دور فاروقی 
میں اجماع ھواء اور اس اجماع نے قانون کا درجۃ حاصل کیا ء اور قرآن و سنت کے 
بعد قوانین اسلام کا تیسرا مآخذ و مصدر قرار پایا ٭ اور خود اجماع کا ماخد و 
سے مہ یت تمام فقہای اور ائمة مجتہدین کا اجماع ھوا _- یه سب کچھ حفرت عمر 
فاروق رضغی اللہ عتھ کی مومتانة بصیرت ء حسن انتظام ء اور قوت عزم و عمل کی 


بدولتھوا - 


اجتہابِ محاب کی صورتِ 
اوہ اع ششک گے 
کیا محاية کے دور میں اجتہاد و استنباط اور رائے کا استعمال مرف 
ان فتووں تک محدود تھا جو وه لوگوں کے سوالات کے جواب میں دیتے تھے - مسائل کے 
اثات اور ان کے جو اب میں یه لوگ بہت زیادۃ یاوں نہیں پھیلاتے تھے _ بلکھ اسے 
برا سمجھتے تھے ؛ اور اس وقت تک کسی سئلے کے بارۓ میں اپنی کوٹی رائے شاھر 
نہیں کرتے تھے جب تک وھ پیش تع آ جائے ء کوئی واقعھ رونعا ھوتا ء اور اھل علم 
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و فضل اس کا کوئی حل اور حکم قرآن اور سنت میں تە پاتے تو پھر استتباط حکم کے 
لشے اجتہاد کرتے ۔ سی وجة ھے کە محامد سے جو فتاوی منقول هیں ء ان کی تعداد 
بہت کم ھے - 

یه حقرات اپنے فتاویٰ میں صرف دو چیزوں پر اعتماد کرتے تھے : 
53 اول قرآن حکیم - کیوں کە وھی دین کی اصل و بنیاد ھے ؛ وه انہی کی 
ژبان ( عربی )میں شازل ھوا تھا اس‌لشے وه اسے واضح طور پر سمجھتے تھے ؛ اس ‌کی 
امشال اور محاوروں کو سمجھنے میں انھیں کوئی دشواری پیش نہیں آتی تھی - اس کے 
ساتھ انھیں خصومیت کے ساتھ آیات و سور کے اسباب غزول کا بھی علم تھا - اور ان 
سب سے بڑھ کر کباز محابة ء بطور خای غلفائے راشدین کو یع شرفو امتیاز بھی 
حاصل تھا کھ دوران نزول اگر انھیں قرآن کے کسی اجمال کے سمجھنے میں کوئی مشکل 
پیش آتی تو انھوں نے براه راستاحامل قرآن ( حضوت مجعد ملی الله عليه وسلم ) سے 
اس کی تشریح و وضاحت کے لئے رجوع کیا ؛ اور قرآن حکیم کا کوئی حکم ان کے لئے 
شاقابل ضیم نہیں رھا ے 
٦5‏ دوسرے حدیث ۔ کسی معاملے میں قرآن سے کوئی حکم نە ملتا لیکن حدیث, 
سے مل جاتا تو بالاتضاق اس کی پیروی کرتے _ خلیفہ اَل خقرّت ایویکز: غدیق رفی, اللّه 
عنه کے سامنے جب کوئی مسئل پیش ھوتا تو پہلے اس کا حکم قرآن حکیم میں تلاش 
کرتے - اگر اس میں نە ملتا تو پھر حدیث میں تلاش کرتے ؛ دوسرے محابه سے مشورۃة 
کرتے اور ان سے کہتے ک اگر اس معاملے میں حضور علية السلام کے کسی قول یا عمل 
کا علم ھے تو وه پیش کرے ۔ حضور عليه السلام کے کسی قول یا عمل کی گواھی مل جاٹی 
تو پھر اس کے مطابق فیصلع کرتے - دوٹوں مصادر میں حکم تە ملتا تو پھر اپنی رائے 
سے فیملہ کرتے -۔ 

یہی طرز عمل حضرت ضاروق رضی الله عنھ کا بھی تھا ؛ قرآن و حدیث میں 
حکم نە ملنے کی صورت میں وه اپنی رائے اور اجتہاد سے پہلے یه معلوم کرتے کە کیا 
اس سارے میں حضرت ابوبکر کا کوئی فتوی یا فیعلۃ ھے -۔ یا نہیں _؟ محابع میں سے 
اگر کوئی ان کے کسی فتوے یا فیطے کی نشان دھی کر دیتا تو حضرت عمر ء؛ حضفرت 
ابوبکر کے فتوے اور فیملے کو اپنی راکے پر ترجیح دیتے اور اس کے مطابق فیعلع 


-۵ 


کرتے - حضرت ابوبکر صدیق کی رائے ؛ فتویٰ ء اور فیصلم نع ملنے کی صورت میں اپنی 
رائے سے کوئی فیطلۃ کرتے - اسی طریقھ کو خلیفه سوئم حضرت عثمان بن عفان رضی 
ال غتھ نے ایضاضا + انہوں نے اس‌مسں اتنا اضافه کیا کة قوآن و سنت کے بعد 
اچک مس ری اسم )انید کے سے آوی 1را کو تلحر رکھتے تھے 
اور ان کی پیروی کرتے تھے - ان دونوں حفر اتکی کوئی رائے ؛ اور فیطع نع ملنے 
کی صورت میں اپنی راکے ظاھر کرتے تھے - غلغاع کی ان آراع پر محابھ متفق هو جاتے 
اور اہی پر عمل کرتے۔- اسی طزیقھ کا شام اجماغ تھا اور جیسا کة میں نے عزض 
کیا اس وقتي٭ شامکن تە تھا کیوں کە کسار مخائع کی تعداد بھی تھی اور اوہ مجع 
بھی تھے - مختلف بلاد و امصار میں پھیلنے نع بائے تھے - 

یھ تھی وة صورتعال جس نے عیدا علافت زاشدم میں تفریع قوَائین اسلام کو 
کاا کی سمرخیا لے کی ا ا ہیں کرک یہ سے کی مد مجادر 
تخوبع کو دی سے بُڑھا کی چار تک وسیع کر میا اخھا ؛ 
1 کتاب الله ( القرآن ) 
فک سنتِّرسول (حدیث ) 
قیاس‌یا رائے 
5 اجماع (۲۸) 

مذکورۃ دو مآخد کے اضافے کے باوجود اسدور میں بھی فقۃ عملی اور 
واقعاتی رھا ء جو ضرورت پیش آتی ء یا جو مسئلع حل طلبھوتا ٠‏ اسی کا حکم تلاش 
کیا جاتا - نظری مسائل ٠‏ اور بعد میں پیش آنے و الے و اقعات کی طرف توجە نہیں 


دی گئی -(۴۹) 


لدب 


تیسرا دور ے مقار صحابه و کبارِ تشابعین - ١ھ‏ سے دوسری صدی ھجری کے ربع 
اول تک 


اس دور کی ابتداء دوسرے دور کے اختشام کے بعد هوٹی ھے یه دور 
اس زسانے سے شروع ھوا جب چوتھے غلیفھ رسول حضرت علی کرم الل وجہە (م: ٢٠ھ)‏ 
کو شہید کر دیا گیا ؛ اور عہد خلافت رائده ختم هو گیا - حضرت علی کرم الله وجہھ 
کی شہادت کے بعد امت مسلمھ نے حضرت معاویة بن ابی سفبان رضی اللھ عنۃ (م: ۱ھ) 
کی کرش ]اق فا کیز اسیا ے ہیں وت می ق مر کے اکا ری َٰساَْكَوَٰقام 
الجماعظ بعنی سلمانوں کے اتحاد و اتضاق کا سال کھا گیا - 

اگرچة اس سال کو عام الجماعظة کہا گیا لیکن اس کے باوجود مورت حال 
يہ تھی کہ سیساسی اختلافات کی کلی طور پر بیخ کئی نہیں ھوئی ٹھی ؛ کچھ لوگ ایسے 
باقی ره گئے تھے جو حضرت معاویع رضی اللھ عٹه اور ان کے خاندان کے ساتھ بغس و 
اختلاف رکھٹے تھے یه لوگ دو گروھوں میں منقسم ٹھے ؛ جن میں پہلا گروہ خارجیوں 
کا تھا ء جن کا غسال تھا کہ حضرت معاوبع کی حکومت مستبدانہ ھے ؛ اور غلافت 
اسلامیة کسی خاص حشاندان ؛ اور کسی خاص شخص کی ذات میں محدود نہیں - اس کا دارومدار 
جمہور کے ارادہ پر ھے وہ سربراہ حکومت کی عیثیت سے کسی بھی موڑوں آدمی کو 
منتخب کر سکتے ھیں - وہ حضرت عثمان ؛ حضرت علی اور حضوت معاويه ( رضی اللّه عنہم) 
سے اپنی غلبیحدگی کنا اظماز کرشخیٹھن : .ان دینوں عفر ات سے اظہار شارافگی کی وجہ :یہ 
یسانکزتۓ تھے کے حفرت عثمان نے حفرت:اہوبکر اور حضرت عیر کی سامت اور طریق کار 
سے انحراف کیا ء حفرت علی نے اپنے اور اہئے.مغالغین کے درمیان تحکیم پر رضا مندی 
ظاہر کی ,اور حشرت مغاویه نے غلافت پر بزور تید کیا _(۴۷ا 

دوسر| گووٰہ اھل تشیخ کا تضا جو غلافت کو حفرت علی اور ان کے غائد ان 
7 9 7 ً9" 
ظالم ھے ؛ اور اس کی حکومت جائز نہیں ھے )٢۱(-‏ 

حضرت معاویه کی سییاست+؛ حسن انتظام اور تدیر نے ایک طرف اھل تشیع 
کے شورش انگیز خبالات کو پر سکون بٹا دیا تھا ؛ اور دوسری طرف غوارج کی سختیاں 
کم کر دی تھیں ؛ ان کی وضات کے بعد ان شورشوں نے سر اٹھایا ؛ اور اسلامی اتحاد 
یبارت با کرت کی دی دی عکسی سلکوااس کے ارہد کی ہشیر 


کڈ 


چارە نہیں کە فقعھ کی ترتیبو تدوین کا سارا مسالے خلافتبنی امیة (١١1ھ ‏ ۱۳۲ھ) 
میں تیار ھوا ء امام ابو حنیفۃ اور امام مالک بن انس نے دوسری مدی ھجری کے ربع 
شاتی سے فَقَة اسلامی کی جن عظیم:الشان اور وبیغ تر غمازتکی تغمیر شروع کی اس 
کی بنیسادیں پہلی صدی ھجری کے ریع آخر اور دوسری صدی ھجری کے ربع اول میں مقبوط 
و مستحکم هو چکی تھیں - (۲۲) 

اس دور کی جو مثبت اور منفی خصوصیات تھیں ء وه فقع پر اثر انداز 
ھوئیں ؛ انہوں نے فق کی تدوین میں بنیادی کردار ادا کیا - ان,خصوصیات کا نقشھ 
کچھ اس طرح ھے : 
1 مسلمان مختلف فرقوں میں تقسیم هو گئے ‏ خوارج ؛ اور شیعھ ؛ ان 
دونوں فرقوں کے میلانات اور رجحاضات جمہور مسلمین سے بالکل الگ اور مختلف تھے -۔ 
ره ایشے ہدید لوکوں كیا آزائ کی خرمیح: یکا :تھی اور دومروں کی :آزام کو 
دلیل و حجت نہیں سجمتا تھا - 
0۷ مرکز میں پہلی سی کثش اور جاذبیت بیاقی نہیں رھی تھی ؛ علمائے اسلام 
دینی مقاصد کو آگے بڑھانے کی خاطر مختلف اسلامی شہروں میں پھیل گئے تھے ے مدینھ 
منورة سے نکل کر بہت سے صحابع نے معلم یا قاری کی حیثیت سے دوسرے علاقوں میں 
سکونت اغتیار کر لی تھی ء ان کی تعلیم و تربیت سے تابعین کی جماعت تیار ھوئی 
جو فتوے میں ان کی شریک هوئی ؛ اور خود صحابع نے بھی اس منصب میں ان کے حق 
کو تسلیم کیا ء انہوں نے اپنی محنت ؛ علم میں مشغولیت ؛ اجتہاذ و فتوی میں مہازت 
کی بنا پر بلند مرتبه حاصل کیا ؛ اور اپنے آپ کو صحیح معنی میں محابه کا جانشین 
خایت کیا ے ' 
7 اکاہر محابة غقوصا حفرت ابوبکر عدیق اور حقرت عمر فاروق رفی الله 
عنہما کے دور خلافت میں رو ایت حدیث کا رواج عام تھا ؛ لوگوں کے سامنے رسول اللّھ 
لی الله عليه وسلم کا عمل موجود تھا اس لئے اس کی زنسادہ غوورت مسوس نہیں ھوتی 
تھی ۔۔ دوسری بڑی وجة اس‌بارے میں حضرت ابوبکر اور حقرت عمر رضی الله عنہیا کا 
سخت رویة تھا - خلافت راشدھ کے بعد یغ اسبیاب اور موانع ختم هو چکے تھے ؛ اب 
تشریعی نظام کی نوک پلک کو درست رکھنے کے لئے اس کے علاوة کوٹی صورتانە تھی کھ 


عدضھقڑے 


رسول الله ملی الله عليه وسلم کے قول و عمل کو زیادہ سے زیادہ عام کرنے کی 
رئش کی جائے جس کی عکاس اور نمونة محابه کی زندگی تھی ء محابه اگر آپ کے 

قول و عمل اور تعلیماتکو اگلی نسلوں کی طرف منتقل نە کرتے تو اللۃ کے اس 
آخری اور دائمی دین کا تسلسل ان ( صحایع ) کے بعد باقی رکھنا مشکل هو جاتاہ 
چشانچە محابھ نے نبی علیه السلام سے حامل کودہ تمام چیزوں ؛ نیز اپنی پاکیزہ 
ژندگی کو تابعین کی طرف منتقل کیا - 

تمعدن کی وسعت نے ضرورتوں میں اضافه کر دیا تھا ؛ جو مار اور 
تابعین مختلف شہروں میں پھیل گئے تھے ان کے لشے اس کے علاوہ کوئی صورتانہ 
تھی کە وه صفار صحابه ؛ اور ان کبار تابعین سے رجوع کریں جو اشن صرففقە اور 
فتوی میں ممتاز مقام کے حامل ھیں بلکة جن کے پاس کسی ن٭ە کسی صورت میں ذخیرہ 
حدیث بھی سوجود و محفوظ ھے - 

اس دور کے امحابِ فتویٰ سے حدیثوں کی بہت بڑی تعداد روایت کی جاتی, 
ھے ؛ ان میں بعض مفتیوں کی حدیشثیں ھزاروں سے بھی متجاوز ھیں - مثلا مسند امام , 
احمد بن حنبل میں ؛ مسند ابی شریره تین سو تیرھ (۲۱۳) صفحوں ؛ اور مسند عبداللّ 
بن عمر ایک سو چھپن )۱۵١(‏ صفحوں میں لکھی ھوئی ھے -۔ کم و بیش یہی حال اس دور 
کے دوسرے صفار صحابع کا ھے ‏ جب کھ صورتحال یع ھے کە مسند ابی بکر صرفچودہ 
(۱۴) صفحوں میں ھے ٠‏ اور حضرت عمر فاروق جو دور اول کے امام المجتہدین تھے ؛ 
ان کی مسند اکتشالیس۔۔۔٢۲)‏ صفحوں میں درج ھے - حضرت علی کرم الله وجہە بھی 
فتوے اور اجتہاد میں انہی کے ھم پل تھے ؛ ان کی مسند بھی بچاسی (۸۵) صفحوں 
ب7 

جن کے پاس‌ذغیرةٗ حدیث تھا وه بھی یک جا نہیں رھے تھے ؛ اور جو 
صاحب فتوی تھے وہ بھی مختلف شہروں میں پھیل گئے تھے ۔- اس کا نتیجە یه نکلا کە 
جو بزرگ جس شہر اور علاقے میں سکونت پذیر هو گیا ء وهاں کے لوگوں نے اسی سے 
روایتحدیثکی ء اور فقہی احکام میں اسی کی رائے اور فتوے کو ترجیح دی ے اس 
سے جہاں فقه اور احخنساط احکام کا دائرہ وسیھ ھوا وھاں اجتہاد میں.اغختلاف 
تسالک کی نشیات بھی پڑ گی ے 
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ابد تعلیم یافتە غلاموں کی بہت بڑی تعداد پیدا هو گئی ؛ ان میں ایرانی؛ 
رومی ٢‏ اور مصری شامل تھے ء یه موالی کے نام سے مشہور ھوئے کیوں کە جو شخص 
جس کے ھاتھ پر اسلام لاتا تھا وه اس ‌کا مولی کھلاتا تھا ٭ سلمانوں نے ان موالی 
کو قرآنی و حدیث کی تعلیم دی ان کی بہترین تربیت کی ؛ انھیں شاگرد کا درجا 
دیا ؛ جس کے نتیجة میں ان لوگوں نے قرآن و سنت‌کا علم حامل کیا ؛ دینی علوم 
میں اعلی استعداد پیدا کی ء اور غیر عرب بلک موالی ھوئے کے باوجود عرب اور 
اسلامی معاشرے میں باعزت مقام حاصل کیا ؛ ان کے فتووں اور روایتوں کو تسلیم کیا 
گیا - :اور بیہ: لو لم واحعلم, میں مات آزی شَائقین کے دریک تق مزا کھے ے 

خقزت مب ال ہی ستاى کے اح اَكلَوَوَلی عَکَرَىة :کنا حفرت مدالللّه 
بن عمر کے ساتھ ان کے مولی شافع کا ؛ حضرت انس بن مالک کے ساتھ ان کے مولی 
محمد بن سیرین کا ء اور حضرت ابوھریرہ کے ساتھ ان کے مولی عبد الرحمن بن ھرمز 
کا ذکر فرور کیا جاتا ھے - 

ان حضرات:( موالی ) نے مختلف اسلامی شہروں میں تعلیم و تربیت کے 
بر اکر اك کک ء ری(یتہ:خابیت اووافغاؤن سی وک امن ھا لصف برض 
نے یہاں ٹک کہااکھ ؛اققة۔ اوی روایت ہیں عم کا اع فربیے زیادد مے "ا۶ا 

بہر حال اس حقیقت کا سبھی نے اعتراف کیا کە غیر عرب علاقوں کو اسلام 
کا تشریعی نظام سمجھنے میں اور نئے انداز سے سوچنے میں ان لوگوں کی وج سے کافی 
مواقع فراھم هوئے -۔ 
7 راشے اور حدیث کے استعمال کی حد میں اختلافپیدا ھواہ اور اس کے نتیجے 
میں دو گروۃ اور دو مکاتبفکر وجود میں آ گئے - ایک گروە انہی حدیثوں کو سامنے 
رکھ کر فتوی دیتا تھا جو موجود تھیں ء یا جن تک رسائی ممکن تھی - اس طرح اس 
طیقے کا دائرۃ نسبتا تنگ اور محدوٹ تھا ء دوسرا گروۃ شرعی احکام کو عقلی اور 
اصولی معیار سے دیکھتا ء اور حدیث نە ملنے کی صورت میں رائے سے کام لیتا تھا - 
اس‌بتا پر اسطبقھ کا دائرۃ ٹسیا وسیع تھا ۔۔ اھل حجاز کا رجحان پہلے طبقے 
کی طرف تھا ء اور ان کا مرکز مدینۃ تھا - اور اھل عراق کا دوسرے کی طرف ؛ اور 


ان کا مرکڑ کوفۃ تھا - 


عقوت 


ابتداع میں اھل حجاز کو حدیث حاصل کرنے میں جو سہولتحامل تھی وہ 
آہستہ آہستہ کم ہو گئی ؛ اس‌کی وجە یه تھی کە محايه دور فاروقی کے بعد مختلف 
علاقوں میں پھیل گئے تھے ٠‏ اور اس وقت صوبوں اور شہروں کے درمیان ایسے موثر اور 
وسیع رابطے نە تھے جن کی بنا پر حدیثی مسائل کی باھمی شیرازه بندی کی جا سکتی - 
بخلاف اھل رائے کے کے وه اسسابو علل کی سراغ لگا کر طے شدہ ضابطوں اور قاعدوں 
کے تحت بڑی حد تک احکام و مسائل کی غیرازہ: بندی کر سکتے تھے ۔ 

اس کے علاوہ یة حقیقت بھی سلمه تھی کە پہلے گروۃ کے مقابلے میں اس 
گروۃ کو وسیع تر تہذیبی زندگی ؛ اور نوع بھ نوع مسائل سے زیادۃ سابقھ تھا جس 
ماحول سے انھیں واسطە تھا اس پر بیرونی اثرات کا کافی دہباو تھا - مختلف علمی 
اور فکری نظریبات کے لوگ موجود تھے - ان حالات نے دوٹوں کے نقطە ھاکے نظر مین 
فرق کر دیا جو نع صرففیملوں اور فتاوی میں ظاھر هوا بلکە اس نے استنباط احکام 
کے طریق کار میں بھی دونوں گروھوں کے درمیان خط امتیاز کھینچ دیا - 

اس دور میں فقہاص پر نشے نشے مسائل کا دباو اسحد تک بڑھا کە وہ 
بکثرتقیاس ؛ استحسان ؛ اور استصلاح کے استعمال پر مجبور ھوئے - 

ابتداے میں اھل حدیث کے بعض حفرات نے اس کے خلاف سخت روی؛ اغتبسار 
کیا - لیکن جب کچھ ھی عرصۃ بعد دونوں کے شاگردوں کے درمیان استفادہ کا سلسل 
قائم ھوا تو اس شدت میں کمی آ گئی - 

اس دور میں فقعھ کے مختلف مکاتب قائم نە ھوئے تھے ۔۔ جو شخص جس فقیة 
اور مفتی سے چاهتا فتوی حامل کرتا اور اس‌پر عمل کرتا - اگر کسی ایک فتوے سے 
مطمشن نە ھوتا تو دوسرے مفتی سے اس‌بارے میں فتوی حامصل کرتا - اور اس‌وقتيی٭ بات 
( گمراھی و غلالت تو کجا) عیب بھی نہیں سمجھی جاتی تھی - 

نیز اسدور میں مجتہدین کے پاس اجتہاد کے وافح اور معین اصول نە تھے - 
اور علم فقه ترتیب و تدوین کے اس مرحلے تک نہیں پہنچا تھا جہاں دوسری مدی ھجری 
کے نعف آخر میں پہنچا -(۵؟) 


مفتیان مدینط : 


-۸(- 


اس دور کے مشہور مفتیوں کے نام و مقام حسب ٹیل ھیں : 


ام المومٹین حفرت عائفہ عدیقه رفی 0+070 
 ٗ ٗ 007‏ 0ء" 

حفرت ابوھزیزۃ آرفی الله عنەه 

حضرت سعید بن مسیب مخزومی 

حفرت عروة بن الزبیر اسی 

حضرت ابوبکر بن عبدالرحمن مخزومی 

چو ہو الہ سو می اہن ابی طالب 

حفرت عبید الله بن عبد الله بن عثتبتة بن مسعود 
خقرٹ سالم بن عبد الله ہن غیز 

حقرت سلیسان بن یسار (مولی ام المومنین میعونہ) 
حشرت قاسم بن محمد بن اہی بکرو 

حفرت نافع ( مولیٰ عبداللّ بن عمر) 

امام محمد بن مسلم ابن شہاب زھری 

اسام ابو جعفو محمد بن علی بن الحسین المعروف بالباقر 
ابزانڑشاہ-عبد الله بن دکوٰان 

حضرت یحی بن سعید انصاری 


حفرت ربیعة بن عید الرحمن فروخ 


92-90899080800 
حفرت مجامد بن جبیر 
حضرت عکومە ( مولیٰ ابن عباس ) 


حضوت مظاف بن اہی رباج 


اس 


0) 


-.۸۷۔-۔ 


حفوت ابو الوسیز معقهہ من نطم 


مفتیان کوفە : 


حضرت علقمھ بن قیس 

حضرت مسروق بن اجدع شمد انی 

حضرت عبیدة بن عمرو سلمانی المرادی 
حضرت اسود بن یزید نخمی 

حفرت شریح بن خارث کندی 

حفرت ابراھیم بن یزید تخعی 

حضرت سعید بن جبیر 

حضرت عامر بن شراجیل 


مفخیان بصرہ ؛ 


لخیان شام 


حضرت انس بن مالک انصاری 

حفرت ابوالعالیع رفیع ہن مہران الریاحی 
2 ضتٹرتسی''‌۶۰۶۶۶ئ0 
حفرثراہو الشعضام ماترمن زید 

حضرت محمد بن سیرین ( مولی انس بن مالگ ) 
حضرت قشادھ بن دعامة سدومی 

حقرت عبد الرحمٰن بن غنم اشعری 

حفرت ابو ادریس الخولانی عائز بن عبد الله 
حشرت قبیض بن دویب 

حضرت مکحول بن مسلم 

حضرت رجاع بن حبوق الکندی 


حضرت عمر بن عبد العزیز بن مروان 


:۱ ۸ھ 


ھ۱٣٥٤‎ 


ػكژػؤة1۱ھ 


ھ٤‎ 


-۸۳۔-۔ 


حفرت عبد اللّه بن عمرو بن العاص ٠‏ ریت 

خضرت ابو الغیر مرشد این عید الله -.- 

حضرت یزید بن ابی حبیب ۸ك۶ؾد٥1ھ‏ 
مفخسان بمن : 

حقرت وب ب نأ ۷٢٥ھ‏ 

حفرت طاؤُس بن كَٔسان ٴعندِنْ ٢٦ة٦ھ‏ 

حفرت یحیٰ بن ابی کثیر ۳۲۰ھ 


جو لوگ اس دور میں فٹوے دیتے تھے ؛ اور روایت حدیث کرتے تھے ؛ ان 
میں ممشاز اور نماییاں یہی تھے جن کے شام دیئے گئے ے اس دور میں کوئی شخص کسی 
معین اور خاص فقیيه کی طرف اس طرج منسوبنھ تھا کە اس نے جو رائے اغختیار کی هو 
اس پر عمل کرشا اس کے لئے لازمی هو - بلکد یه تسام مفتی مختلف شہروں میں فق اور 
روایت حدیث میں شہرت رکھتے تھے ۔ اور جس شخص کو فٹوی پوچھنا ھوشا وہ جیں مفتی سے 
چاھتا فتوی حامل کر لیشا - اور مفتی فتوی دے دیشا - بعش اوشات وہ ایک مفتی سے 
فتوی لے کر دوسرے مفتی کے پاس چلا جاتا ؛ اور اس سے بھی فتوی لے لیتا - 

جو لوگ مختلف شہروں کے قافی تھے ء ان کے فیملے کا طریقع یع تھا کە 
جو کچھ قرآن اور سنت سے ان کی سمجھ میں آٹا ؛ اس کے مطابق فیعلم کرتے - اگر 
قرآن و سنتگی روشنی میں اپنی کوئی رائے قائم کرتے تو اس کے مطابق فیملم کرتے ؛ 
بعض اوقات اپنے شہر کے مشہور فقہاء سے بھی فتوی لے کر اس کے مطابق فیملۃ صادر 
کرتے ‏ مشاملۂ اجتماعی نوعیت کا ؛ یا بہت پیچیدە ھوتا تو خلیفه وقت سے بھی 
یذریعة غط و کتابت استفسار کر لیتے ۔۔ حفرت عمر بن عبدالعزیز (۹۹ھ - ۱۰۱ھ) کے 
دور خلافت میں ایسی بہت سی مشالیں ملتی هیں _(۳۹) 


ہے ۸۷ے 


چوتھا دور  -‏ دوسری صدی ھجری کے ربع شائی سے چوتھی مدی کے نمف تک 


چوتھے دور کی ابتداع دوسری مدی هجزی کے ربع شانی سے هوتی ھے - 
اس‌کی بنیاد تیسرے دور ھی میں پڑ گئی تھی ۔۔ جیسا کھ چند صفحات قبل اس ‌کی وضاحت 
کی جا چکی کۂە تدوین فقه اسلامی تسام تر مسالع دور بنی اميه (١١ھ‏ - ۲۲ھ) میں ٹیاز 
ھواء جں‌کو ھم نے فقہ کے تیسرے دور سے تعبیر کیا - 

دور بنی امیە کے ژوال کے بعد ۱٢۷١‏ ھجری میں خلافت عباسیه کی بنیاد 
پڑی ؛ چوتھی هدی ھجری ابھی اپنی دوسری چوتھائی میں داخل ھوئی تھی کە اس‌کی علمی ؛ 
ثقافٹی ٠‏ اور سیاسی چمک دمک ساند پڑ گئی - ۳٣٣۰‏ ھجری کی ابتداء ھوثی تو غلافت عباسیع 
ایسے حالات سے دو چار ھوئی کە مورغین نے کہا : محض غلافت کا شام ھی باقی ره گیا تھا؛ 
علمی اور سیاسی انحطاط تو ایک طرف- عرب کا اقتدار تک بھی قائم ند رھا تھا ؛ وہ 
بھی دوسری قوموں مثلاً ایرانی ؛ ترک اور بربر کی طرف منتقل هو گیا ھا ؛ اور معتصم 
کے زسانے ہیں ملیکری رعیة کو ا فی سی انقاہی فری چاو رارسا ۰-(۹۵) 

اس دور( ٢۱۳ھ‏ ۳۲۰ھ) میں حکومت علمی ؛ ثقافتی ؛ اقتصادیٰ ؛ اور سیاسی 
لحاظ سے غوب پھلی پھولی ؛ ھر شمبے میں ٹشرقی کا ظہوز ھواء فقۃ نے بھی غوب ترقی کی - 


اس دور کی امتسازی خصوصیات : 


اس دور کی جن مھا اوںنساہیان مسومینات کا اجسالا:ذکر کییا جار ڑھا ھے 
فقع اسلامی کی نشوونما پر کافی انداز ھوئٹیں - 
3 شمەن کی وسعت : 
فاقه کی نشووشما: میں اس سات نے پیٹ لھم کودار اد4:کیا ؛ اور فقم کا 
دامن وسیع سے وسیع تر ھوا کە اسلامی حکومت کی حدیں مغرب میں اندلس‌تک ؛ اور مشرق 
میں جنوبی ایشیاع تک پھیل,گئیں ۔ اندلس میں قرطبۃ ؛ افریقة میں قیروان ؛ مصر میں 


ےھھڑتے 


فسطاط ؛ اور مشرق میں نیشاپور جیسے عظیم الشان شہر نظر آنے لگے ؛ دمشق اور بخداد 
کی علمی ء سیاسی اور تمدنی چمک دمک پہلے ھی دنیا کی نظروں کو غیرۃ کر رھی تھی ؛ 
دمشق سے حکومت و غلافت کی رونق اگرچە زائل هو گئی تھی لیکن بٹو امیه نے اسے جس 
عظمت کا وارثٹبنا دیا تھا اس نے ھمیشۃ اسے محفوظ رکھا ؛ کوفۃ اور بصرة عہد فاروقی 
میں علماع و حکماع سے معمور هو گیا تھا ء بغداد ان دونوں شہروں سے قریب تھا لیکن 
اپنی تمام تر رعضائیوں کے ساوجود ان کے شمسو قمر کو تة گہنا سکا - کیوں کە کوفە 
نے عربی علوم کے مرکز و معہد کی حیثیت اختیار کر لی تھی اور بمره تجارت هند کا 
سب‌سے بڑا مرکڑ بن گیا تھا - 

تہذیب و تمدن کی ترقی اور وسعت کے لئے مختلف علوم و فنون کے علاوہ تجارت؛ 
صنعت و حرفت ٠‏ اور ژراعت کے میدان میں وسعت بھی بہت ضروری ھے - اسدور میں یھ تمام 
چیزیں نقط عروج پر پہنچ چکی تھیں - یہاں تککة اسلام کا قائم کردہ معاشرہ اور 
تیدیب ؛ گزشتة تمام تمدتوں سے بلند اور فائق تھا ؛ اور اسے وه تمام خصوصیات اور 
امتیاز ات حامل تھے جو کسی بھی تہذیب و تمدن کو فغر کرنے کے لئے کافی هوتے ھیں - 
فقە پر ان عظیم الشان عوامل کا زبردست اثر پڑا کیوں کە ان حالات میں لازمی طور پر 
انفر ادی مسائل سے کہیں زیادہ اجتماعی اور سیاسی مسائل پیش آئے - اور فقہاء کو 
ضرورت پڑی کە قرآن اور سنت کی روشنی میں ان تمام مسائل کاحل تلاش کریں شاکھ معاشرہ 


کسی قسم کے جمود کا ٹکار ھوئے سے محفوظ رھے _(۲۸) 


ك اسلامی شہروں میں علمی بیداری : 


پہلی عدی میں ھی جس علمی بیداری کی ابتداع ھوئی تھی ؛ وۃ اسدور میں 
اوج کمال تک پہنچی - اس کے بنسادی طور پر دو سیب تھے : 
الف ؛ِ پہلا سبب‌تو وه غلام تھے جو اسلام میں داغل ھوئے - ان میں ایرانی ٭ 
رومی ؛ اور مصری غلاموں کی بہت بڑی تعداد تھی ؛ اکثریت بچوں اور نوجو انوں کی تھی 
جنہوں نے اپنے مسلمان آقاوں کے آغوش میں تربیت پائی تھی ء قرآن و سنت کے علوم 
انھیں ور اث بھی ملے تھے ؛ اور انھوں نے اپنی مجنت اور لگن سے بھی بہت کچھ سیکھ 


لیا تھا -۔حتی کە ان میں بہتبڑی تعداد ایسی نکلی جو اپنے عربی النسل آفاوں اور 


-1۸۸۔-۔ 


بھائیوں پر سبقت لے گئی ء ان میں بڑے بڑے قراع اور محدث پیدا هوئے - 

غلافت مسانیہ میں ان غلاموں کی حیثیت علعی ماحول کے ملاوہ شہری سیاست 
میں بھی بہت نماییاں هو گئی - کیوں که اس کی بنییاد ھی اس کے خراسانی اور عزاقی 
غلاموں کے بل پر قائم ھوثی تھی - اور اس طرح وہ شویکٍِ سلطنت هو گئے تھے ء اور ان کا 
بی اد سای امیں اکاعلل ٌرامہ اص ۹۷ 
ب: دوسرا سبب وہ فارسی اور رومی کشابیں تھیں جن کے تر اجم پہلی مدی 
ھجری کے آخر میں ھونا شروع هو گئے تھے اور عساسیوں کے دوسرے غلیفۃ ابوجعفر منمور 
کے زمانے میں اس‌کی طرف زسادہ توجه ھوٹی ؛ اور پھر تیسری مدی کی ابتداء میں 
سامون زشید کے زمانے تک ؛ جو یوشانی علوم اور ارسطو کی آرا کا بہت بڑا شیدائی 
تھا ؛ اس ( تراجم کی مہم ) میں اور اضافه هو گیا - 

فضارسی اور رومی کتشابوں کے عربی تراجم بہت مقبول ھوئے ؛ روم و فارس 
کے عقلی انداز اور استدلال نے عربی النسل علماع کو کافی متاثر کیا ؛ اور مامون 
کے زمانے میں متکلمین کے شام سے ایک ہاضاعدہ طیقۃ وجود میں آ گیا - 

متکلمین نے محدثین کو ان کے بلند مرتبے سے گر انے کی کوٹش کی ؛ 
غلق قرآن کا سشلے پیدا کیا گیا ے مامون اس مس میں فریق بن گیا ؛ اس نے محدثین 
کو ان کے عقیدے میں تبدیلی پر مجبور کرٹا چاھا لیکن ملسائے حدیث نے ہالاتضاق اس 
حورکت کلامیه کی خلاف روش اختیار کی ؛ جمہور نے ان کا ساتھ دیا اور انھوں نے اپنے 
مسلک کی بہتر طریقه پر حفاظت کی - حدیث و قساس کے بارے میں اھل علم کے درمیان 
ژبردست مشاظرے ھوئے ؛ اور لوگوں نے عملی فقه کے میدان میں بہت کچھ ٹیز روی سے 
کام لیا - 


چ حفناظظ قرآن کی تعداد میں اضافع - تلفظ اور طرز ادا کی توف توجە : 


اس دور میں حفاظ قرآن کی تعداں میں اضافۃه ھواء کاتبان قرآن کی طرح 

وھ تسام اسلامی مسالک میں پھیل گئے - قرآن حکیم کے تلفظ ؛ لباو لہجة ؛ اور ادائیگی 
کے حواله سے دینی علوم میں فن تجويه و قرات کے شام سے ایک نئے علم اور فن کا 

اضافعف ‏ ھواء مختلف علاقوں میں جن مجووین اور قراع کو تفوق حاصل ھهواء ان کے نام یه ھیں: 


ساوت 


1 مدیتة میں نافع بن ابی نعیم پافا ید 
6 مکه میں عیدالله بن کثیر - مولیٰ این علقمه 
یع فارسی النسل ھیں - ۴٢٢8ھ‏ 
بصره میں ابو عیُر وبن العلاھ المازنی م: ۵۲ھ 
دیق :میں عََداللَفَن عافد ۸۱:۴ھ 
8: کوفع میں ایوبکر عاصم بن ابی النجود :۰١ھ‏ 


حمزةق بن حبیب الزیات م: ۵۵۴ھ ء ابوالحسن علی بن حمزه کسائی م: ۱۸۹ھ 


یہی لوگ قراع سبعطةا کے نام سے مشہور ھیں - فن تجوید و قرات میں 
ستقل تالیغاتکی ابتداھ ھوئی ۰٣ا‏ 
.7- تدویيِ حدیث : 

علم حدیث کے لئے یع دور بلاثیع ایک مشالی اور ستہری دور تھا ؛ اس 
میں روا1 حدیٹے اس‌کی ترتیب و تدوین اور تالیف کی فرورت کو مسوس‌کیا ؛ تالیف 
کے معنی یه تھے کە احادیث رسول کو موفوعات کے اعتبار سے مرتب کیا جائے - یع خیال 
تسام اسلامی شہروں میں قریب قریب ایک ھی زمانے میں پیدا ھوا- یہاں تکاکە یه امتیاز 
مشکل ھے کە اس کے تقدم کا شرف کس کو حامل ھے _؟ لیکن اتضا قرور کہا جا سکتا ھے کە 
طیقه اولی کے مدونین میں امام مالکبن انس (عدین میں) ء عبد الملکبن عبدالعزیز 
بن جریج ( مکھ میں)ء سفیان ٹوری (کوفۃ میں) ؛ جماد بن طلمھ ء اور سعید بن ابی 
عروبة (بصره میں) ھثیم بن بشیر ( واسط میں) ؛ عبدالرحمن اوڑاعی (شام میں) معمر 
بن راف (یمن میں) ؛ عبداللع بن میارک ( غراسان میں)ء اور جریرین عبد الحمید 
( رے میں) سر فہرستھیں ‏ اور یع 1٢١‏ ھجری کا درمیائی عوم٭ ھے - 

پہلے مرحلے میں جو مجموعے موتب ھوگے ان میں احادیث کے ساتھ محابة اور 
تابعین کے اقوال بھی مخلوط تھے جیسا کە موطا امام مالک میں نظر آتا ھے ‏ لیکن ان کے 
بعد جو مجموعے مرتب ھوئے ان میں ان کے موتیین نے احادیث رسول کو محابع و تإابمین 
کے اقوال و آشار سے الگ کر دیا ء اور وه کتابیں تالیف کیں جو مسانید کہلائیں - ان 


حفرات نے موفوعاتی ترتیب کو چھوڑ کر احادیث کو ان کے راویوں کے اعتبار سے جمع کیاء 


و 


۵29 بت 


اور بنیاد راوی اول کو بنی‌ای - مثلاً حقرت ایوبکر کی رواسات ایک جگة ء حفرت عمر 
کی ایکاجگهھ ء ان مسانید میں آج صرف اسام احمد بن حنیل (م: ۷۴۱ھ) کی مسند موجودا 
و محفوظ ھے سٗرمعیسمی شس نا-9" 

دوسری مد قجری گڑرنے کے بعد تیسری عدی مجری میں ایک ٹیا طبق پید! 
سوڈی اسوضن اپنے سامنے احادیث کے عظیم الشان دحیرے کو دیکھا ء اور انتخاب کا 
دروازہ کھولا ؛ اس طبقه کے سرخیل امام محمد بن اسماعیل بخاری (م: ۲۵۷ھ اور امام 
مسلم بن حجاج نیشاپوری (م: (۳۷ھ) ھیں - انہوں نے انتخاب روایات میں مقدور بھر چھان 
بین کی ء اور انتہائی حزم و احتیاط کے ساتھ اپنی محیحین کو مرتب کیا ؛ 

انہی کے نقش قدم پر چلتے هوئے مندرجة دیل حفرات نے حدیث رسول کے 


مجموعے مرتب کئے 


۰ ابی فاوہ/علمان بح افیٹىسخائی ۱۸: ۸۵٤ھ‏ 
۰۲ ابو عیسی محمد بن عیسی ٹرمڈی ۹ھ 
7 ابو عبد الله محمد بن یزید قڑوینی ؛ معروف بابن ماج م: ٢۵٢ھ‏ 
ای ابو عبد الرحیٰن احمد بن شعیب نسائی ٠٣ھ‏ 


ان حضر ات کے یة چھ مجموعہائے حدیث اھل علم و فضل ؛ اور بالخصوص 
محثدین کی زبان میں " صحاح ستھ ” کہلائے - بلاثبة یه حدیث کے چھ صحیح ترین مجموعے 
ھیں ے ان کشابوں نے پوری استمسلمۃ میں عظیم الشان اعتبار و استضاد کا درجە حاصل 
کیا ؛ محیح بغاری ؛ اور محیجح سلم کے لئے " محیحین " کی الام رواج پائی ؛ اور 
محیح بخاری کے بارے میں بطور خاس محدثین اور علمائے امت نے کہا - اص الکتب بعد 
کتاب الله - کتاب الله کے بعد تمام کتشابوں میں محیح تر کتاب ؛ ان کے پہلو بع پہلو 
دوسرے بہت سے لوگوں نے بھی اسی انداڑ ء اور اسی تہج پر کتابیں تالیف کیں - ان کا 
رتبھ اور اضادیت اپنی جگە مسلم ۔ لیکن جو شہرتو مقبولیتمحاج ستھ + اور امام مالک 
بن ائس‌کی الموطا کو حامل ھوکی ‏ وہ کسی کا حمۃ ائه بن کی - 


-۱۸۸- 


علم جرج و تعدیل : 


اس‌دور میں ایک اور طبقف پیدا ھوا؛ اس‌کا مطمح نظر یه تھا کە محابه 
اور تابمین کے بعد جو رواةۃ حدیثھیں ان کے حالات سے بحثکریں ؛ ان میں سے ھر ایک 
کے فبط اٹفان ء عدالت ؛ اور کقافت کو بسان کریں ؛ یا ان کے خلاف ان میں جو اوصاف 
ھیں ؛ انھیں بھی بیسان کر دیں - ان حفراتکو رجال جرج و تعدیل سے پکارا گیا ؛ اور 
یه علم - علم جرج و تعدیل فقرار پایا - 

یە لوگ جس شخص کی تعدیل کر دیتے ھیں اس کی روایت قبول کر لی جاتی ھے ؛ 
اور جس شخص پر جرح کرتے ھیں ؛ اس‌کی رواہتکردہ حدیث کو چھوڑ دیا جاٹا ھے - کبھی 
کبھی اس معاملے میں ان کے درمیان اختلاف بھی هو جاتشا ھے -۔ بہت سے رواۃ ایسے ھیں جن 
کےغفط , تعدیل ء اور ضبط و اتقان پر اتفاق عام ھے ؛ یه روایت‌کا سب‌سے اعلی 
مرتبه ھے ء بہت سے روا ایسے ھیں جن کو جرح و تنقید کا نشائه بنایا گیا ؛ اور ان 
کے چھوڑ دینے پر اتفاق هو گیا - ان کی روایت کا دوجة سب سے پست ھے - ان دونوں 
مد ارج کے درمیسان اور بھی دوجے ھیں ؛ جن کی تفمیل اصول حدیث ؛ اور علم جرح و تعدیل 
میں دیکھی جا سکتی ھے - 

بہر کیف بہت سے اھل علم نے اپنے آپ کو اس علم کے لئے وقف کو دیا ؛ 
اور اس طرح " جرح و تعدیل "' کے شام سے ایک مستقل فن وجود میں آ گیا - جو شاریخ 
اور روایت کو جانچنے اور پرکھنے کا ایک بہٹرین اور بے داغ پیمانه فرار پایا - اور 
دوسرے بہت سے علوم ؤ فشون کی طرح اس کی تخلیق و ایجاد کا شرف بھی سلمانوں کو 
عاول ما )٢۳)‏ 


سادكُ فقة میں نزاع :؛: 


اصول فقه کی تدوین اسی دور میں ھوٹی - لیکن فقہاء کے درمیان ان اصول 
کے متعلق اختلاف پیدا ھوا جن سے احکام ستنیط کئے جاتے ھیں - حدیث کی ججیت کے بارے 
میں محدثین اور فقہای میں سے کسی نے کلام نہیں کیا ء صوف اس کے قبول کرئے کے طریقے 
میں اختلافھواء اور اس‌کی وجە بھی یه ھوٹی کە عہد رسالت سے ایک گونە بعد هوئے کے 
سبب رواة حدیث کی کثرت هو گئی اور مرکز رسالت سے د٭ر علاقوں میں لوگوں نے وشع حدیث 
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کا کام شروع کر دی ؛ موفوع حدیخوں کی اشاعت نے امتہاد کرنے والوں ٭ اور فتوی 
دینے والوں کے لک پیویدہ عورت حال پیدا کو سی ء جو شف امتتباط احکام کرنسا 
چاہتا وہ حدیث کو سمجھتے ء اور اس سے کوئی حکم ستذیط کرئے سے پہلے اپنے سامنے 
محیح حدیث کی تحقیق کی ایک مقت:چشان پاشا ؛ علم جرح و حعدیل اور علم اسساد الوجال 
اسی مشکل کو حل کرنیکیلشےوجود میں آکے ؛ اور علماع نے انہی علوم کی مدد سے اس 
چٹان کو سر کیا چند لوگوں نے حدیث کی حجیت کا انکار کیا - لیکن محدثین اور جمہور 
فقہاء سے ان کا کوئی تعلق نە تھا ۔ بلکە انھوں نے ان پر سخت تنقید کی ۰ امام شافعی 
رحمة الله نے اس نظریے کو غلالت اور گمراھی قرار دسا ء اور اپٹی کتاب " الام" میں 
اس یں یلا کی-گگا 

قساس اور استحسان کے مآغد قرار دینے میں بھی اختلافپیدا هوا؛ محدثین 
نے قیاس کے زیادھ استعسال کو مستحسن نہیں سمجھا ؛ اور اس پر پابندی لگانے کی کوئش 
کی ؛ امام شافعی نے استحسان کو ماننے سے انکاز کیا اور اسے شریعتسازی کے مترادف 
قرار دیا ۔ فقہاشے احضاف نے قیاس سے بھی بہت زیادہ کام لیا اور اس‌سے ایک قدم 
آگے بڑھا کر استحسان سے بھی کام لیا ؛ امام مالک نے استحسان کے اصول کو معلحت 
مرسلم کے نام سے ایشایا ؛ اور احکام کے اغذ و استنباط میں اسے استعمال کیا - جیسا 
کہ اس کی تفصیل استحسان ء اور معلحت مرسلم کی بحث میں گزر چکی ھے - 

امام شافعی نے قیاس‌سے تو کام لیا مگر استحسان اور معلحت مرسلع 
کا شدت سے انگار کیا ء حنبلی فقہاء نے قیاس سے بھی بہتکم کام لیا ھے - اسکی 
مزید تفصیل انائمه کے اصول اجتہاد کے ضن میں دیکھی جا سکتی ھے - 

اجماع کی شرطوں میں بھی اختلافھواء جس کے باعث مسائل کے ثبوت میں 
فقہاء کے درمیان مختلف ز اویه ھائے نر پید| ھوئے - 

حکم کے ثبوت کے درجے اور طریقے میں اختلاف ھوا- مثلاً وجوبی حکم کس طرح 
شابتھوتا ھے ؛ اور غیر وجوبی حکم کا ثبوت کیسے ھهوتا ھے ۔ فقہاء نے اس کے قاعدے 
قابطے مقر کئے -۔ 


تدوین اصول فقھ : 


کررٹب 


علم جرج و تعدیل کی طرح اصول فقھ کی تدوین بھی اسی دور میں هوئی ؛ 
یه ان قواعد کا نام ھے جن کی پیروی ھر مجتہد استنباط احکام میں کرتا ھے - 


تاریخ اہی یوسف اور محمد بن حسن میں مذکور ھے کە ان اصول کے بارے 
میں سب سے پہلے ان دوٹوں فقہاء نے کتابیں لکھیں - لیکن افسوس‌کە وہ کشابیں بعد 
کی نسلوں کے لکے محفوظائە رہ سکیں ؛ ان کی کسی کتاب تک اھل علم کی رسائی نہ هو 
سکی - اس موفوع پر جو کچھ پہنچا اور جسے اس علم کا سنگ بنیاد تمور کیا گیا وٰۃ اسام 


8 سیپ . س۳ 


کی ھے : 


الرسالع " ھے ؛ جس میں انہوں نے حسب دیل امور سے بحث 


۱١‏ کتاب الله - ابتداء میں قرآن حکیم کے بیان کی کیفیت لکھی ؛ 
اور اس‌کی متعدد قسمیں قرار دیں - مثلاً 


الف : 


اللہ نے اسے لوگوں کے لئے نس کے طور پر بیان کر دیا جیسے 
درس و 

ال نے کسی چیز کو قرآن حکیم کے ذریعے اجمالی طور پر فرش 
کی تایاور رسول الله ملی' اللہ :علیہ وسلم کی زسان ہے 
اس کی کیفیت اور تغصیل: بببان کرائی گشی هو - جیسے نساز 

قرآن نے کسی چیز کا کوئی حکم وافح طریقه پر بیان تہ کیا 
مود ا کی رات زو ورك مین زتبول لعل الہ 

علہه :وسلم ‏ نے کینا هو - 

الله تعالی نے کسی حکم کی طلب و جستجو کے لئے بندوں پر اجتہاد 
فرض کر دیا هو ؛ اور اس اجتہاد کے دریعے ان کی اطاعتو فرماں 
برداری کی آزمائش مقصود هو - جیسا کە اسنے اور فرائض میں 
ان کی اطاعت کا امتحان لیا ھے - 

امام شافعی نے ان میں سے هر قسم کے سمجھائے کے لئے مختلف 
تعاین دی میں ۔ے 
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سنت - حدیث کے حجت هونے پر تفصیل کے ساتھ بحث کی ھے ؛ اور ی٭ بھی 
بیان کیا ھے کە حدیثیں قرآن چکیم کے ساتھ دو قسم کا تعلق رکھتی ھیں - 
ایک تو خود رسول ال ملی الله عليه وسلم نے بعینە قرآن کی آیات کا 
اتباع کیا ھے ؛ دوسرے مجملاتقرآنیه کی تشریح کی ھے ؛ اور یع وافح کیا 
ھےکە الله تعالی نے ان مجمل احکام کو کیوں کر فرش کیا هے -؟ وہ عام 
ھیں یا خاس-؟ اور بندوں کو ان پر کس طرح عمل کرنا چاھکے -؟ لیکن ان 
دونوں صورتوں میں آپ نے کلام الہی کی پیروی کی هے - 

ضاسخ و منسوخ - حجیتحدیث پر گفتگو کرنے کے بعد امام شافعی نے شاىخ 
و منسوخ پر بحث کی ھے ؛ اور یه بتایا ھے کە بندوں کی سہولت کی خاطر 
قرآن حکیم کا کوئی حکم منسوخ هو جاتا ھے ۔یعنی اللۃ تعالی نے ابتدا 
میں ایک حکم شازل کیا ھے - پھر بعد میں بندوں کی سہولت کے لئے اس 
میں توسیع کر دی ؛ یا اس کو منسوخ کر دیا ے اس کے ساتھ یه بھی وافج 
کیا کہ قرآن کے کسی حکم کو قرآن هی منسوخ کر سکتا ھے - 

علل حدیثت - ایکگم شام کے اعتر اض سے اس‌کی ابتداع اس طرج کی ھے 
کە بعض حدیثیں ایسی هیں که قرآن حکیم میں بھی اسی قسم کی تصریح موجود 
ھے ؛ اور بعض حدیثیں ایسی ھیں کە قرآن حکیم میں اجمالاً اسی کے مثل نی 
موجود ھے ؛ بعض حدیثیں ایسی هیں کھ ان کا اکثر حصە قرآن حکیم سے ساخود 
ھے ؛ اور بعض حدیثیں ایسی هیں که ان کے متعلق قرآن حکیم میں کچھ مذکور 
نہیں ؛ بعش احادیث بالاتفاق تسلیم کی جاتی ھیں ؛ اور بعض میں اختلافات 
ھیں - بعض حدیثیں آپس میں شاسخ و منسوخ ھیں ؛ اور بعض میں اختلافات 
ھیں ؛ اور ان میں ضاسخ و منسوخ پر کوئی دلالت نہیں ھے ء بعض حدیثیں 
0 ٔ ٔٔ, ۰۷۷۶ 
نے جسں‌چیز سے متع فرما دیا وھ حرام ھے ؛ بعض حدیثوں کی نہی کے بارے 
میں لوگوں کا خیال ھے کە وه اغتیاری ھے ؛ تحریمی نہیں ھے - بعضلوگ 
ایک حدیث کو چھوڑ دیتے ھیں اور اسی جیسی دوسری حدیث کو یا اس سے زیادھ 
ضعیف الاسناد حدیث کو لے لیتے ھیں - 


-1۹۳۔- 


علل حدیث کی توفیح کے بعد حدیث کے شامخ و منسوخ پر گفتگو کی ھے + 

اس کی بہت سی مشالیں دی ھیں اور متعدد حدیثیں ذکر کی ھیں جو بظاھر مختلفھیں ؛ 

ان کے وجوۃ اختلاف کو بیان ھے کە مجتہد کس طرح ان میں تطبیق یا ترجیج کا عمل انجام 

سے یکا عۓ ے 
خر واحد کی محت ٠‏ اور اس کے حجت ھهونے پر تغمیل کے ساتھ گفتگو کی ھے -۔ 

۵: اجماع - اجماع پر کلام کیا ھے ؛ اور اس‌پر ان حدیثوں سے استدلال کیا 
ھے جن میں نبی اکرم علی اللغ عليه وسلم نے جماعت مسلمین کی پیروی کی 
ترغیب دی ھے - 

۷ قیاسو اجتہاں ےہ قیاسو اجتھاد کے بارے میں کہا ھےکە یه ایکھی 
چیز کے دو نام ھیں ء قیاس کی محت اور حجیت پر دلائل قائم کئے ھیں ٭ 
نیز کہا ھے کە اجتہاد سے جو اختلاف پیدا ھوتا ھے اس میں شو اب کی گنجائش 
جی رہ 

7-7 استحسان - استحسان کے بارے میں امام شافعی کا غیال ھے کە حدیث اور 
قیاس کے بغیر جو بات کہی جائے وه استحسان ھے ؛ قائلین استحسان کا کھل 
و رد عو 895 

فقہی امطلاحات کا ظہور : 
قرآن حکیم جسں‌چیز کا خواستگار هوتا ٹھا ؛ اس کا مطالبه ان اسالیب 

بیان کے ساتھ کرتا تھا جن کی وضاحت " دور اول " میں کی جا چکی -۔ قوت مطالب میں 

ان میں کسی اسلوب کو دوسرے الوب پر توجیح عامل نہیں ھے بلک اس میں سب کے سب 
برابر ھیں - لیکن فقہاء کی نگاہ میں جب‌ي٭ مطالبے الگ الگ صورتوں میں نمایاں هوئے 

تو مجبور٦‏ انہوں نے ان پر دلالت کرنے کے لئے الگ الگ شام رکھے - مثلا فوض ء واجب ؛ 

سنت ء متدوب ء ستحبے 

فرض و واجبے ان چیزوں کو کہتے میں جن کا مطالبه غروری ھوتا ھے - البئة 

حنفية کے نزدیک فرض وہ ھے جس کا مطالبه ایسی دلیل کے ساتھ کیا جائے جو نژول اور 


دلالت دونوں مین قطعی هو - مثلاً قرآنی آیات ؛ اور وہ حدیثیں جو نی ھونے کے ساتھ 


-۱۹۳ے 


تواتر یا شہرت کے ذریعے قطعی طور پر شابت ھوں - اور واجب وہ ھے جس ‌کا مطالبھ 
ایسی دلیل کے ساتھ کیا جائے جو نزول ؛ سا دلالت ؛ یا دونوں طریقوں سے ظنی هو - 
مثلا نساز کی دو رکعتوں میں قرآن حکیم کی ممکن آیتوں کا پڑھنا ان کے نزدیک فرض ؛ 
اور ان دوٹوں رکعتوںن میں سورة فاتحة کا پڑھنا واجب‌ھے ؛ فرش کو چھوڑنے کا نٹیجة 
یه هو گا کەه نماز باطل هو جائے گی ۔ اور سہوا واجب کو چھوڑنے سے سجدہ سمو لازم 
آئے گا اور قصد٦‏ واجب کو چھوڑنے سے اگر وقت باقی ھے تو نماز کا اعادہ واجبھو 
گا - لیکن اگر وقٹ نکل گیا ٹو وہ شخسگنە گار هو گا لیکن حنفيه کے علاوہ فرش اور 
واجب میں دوسرے لوگوں کے نژدیکاکوٹی ذرق نہیں ھے - بلک جس چیز کا مطالبۃ فروری 
طور پر کیا جائے وہ فرض اور واجب ھے - چاھے یه مطالبه قطعی دلیل کے ساتھ هو با 
ظنی کے ساتھ - البثة يە لوگحج میں ان دوٹوں کے درمیسان فرق کرتے ھیں ؛ اور کہتے 
ھیں کے : شارع کے جس مطالبے کی تلافی نہیں هو سکتی جیسے عرفۃ کا قسام ؛ اور طواف 
وداع ہہ فرش ھے ؛ اور جس مطالبے کے فوت ھوجانے کی قربانی کے ذربعے تلافی هو 
سکتی هے جیسے احرام ؛ وۃه واجبھے- 
فرش کفايه  -‏ فقہاف کے نژدیک ایک اور فرش ھے ؛ جیں‌کا شام فرشکفایہ ھے ؛ وہ 
شارع کے اس مطالیے کا شام ھے جس میں اس کا کرئے والا مقصود نە هو - اس‌لئے اگر 
کسی مکلف نے اس کو کر دیا تو باقی لوگ گشاہ سے بج جائیں گے - لیکن اگر سب نے چھوڑ 
دیا تو سب گنە گار هوں گے - 
شرط و رکن ے جسں‌سامور ب پر اس‌کا غیر موقوف هو ,وہ اس کی حقیقت سے نحارج هو تو 
فقہاغ اس کو فرط کہتے میں ۔ جیسے تمیاز کے لکے قب کی طرع رخ کڑتا ‏ اور اگوی اس 
کا چزو هو تو اس کو رکن سے تعبیر کرتے ھیں - جیسے نماز میں رکوغ - 
سنت_ "' عنفيه کی امظلام میں سنت اس کو کہتے ھیں جیں‌کو وسول الله ملی الله عليه 
وسلم نے ھمیث کیا هو - الیتة کبھی کبھی اس ‌کو بلا غور چھوڑ بھی دیا هو - 
مندوب و مستحب وھ ھے جسں‌کو ٹیی عليه السلام نے ھمیٹھ نە کیا هو ؛ 


اور ترغیب کے باوجود اس ‌کو چھوڑا بھی هو - 
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دوسرے فقہاغ کی امطلاح میں سنت ؛ مندوب ؛ اور مستحب کے ایک ھی 
معنی ھیں ‏ بعنی وه چیز جں‌کا مطالبۃ قطعی اور حتمی طور پر نە کیا جائے - 
حنفیه جس کو سنت کہتے ھیں ؛ اسے يە حشرات سنت موکدھ ء اور جسے وه مندوب اور 
مستحب کہتے ھیں ؛ اسے یة حشر ات سنت غیر موکدہ سے تعبیر کرتے ھیں - 
حرام اور مکروہ - شارع نے جس چیز سے باز وھنے کا مطالبه کیا ھے اسے حنفیة 
اپنی امطلاح میں حرام اور مکروہ کہتے ھیں - چٹانچە ان کے نزدیک حرام فرض کا مقابل ؛ 
مکروە تحریمی واجب کا مشابل ؛ اور مکروە تنزیہی سنت کا مقابل ھے ۔ دوسرے فقہاء کے 
نژدیک فرش اور و اجب دونوں ھم معنی ھیں اس لئے حرام بھی انہی دوٹوں کا مد مقابل ھے - 
اور مکروە تحریمی سنت موکدۃ کا ؛ اور مکروە تنزیہی سنت غیر موکدہ کا مقابل ھے - 
مباع -. شارع نے جس امر کے کرنے یا نە کرنے کا حکم نہیں دیا -۔یعنی اس‌کام 
کا کرٹا اور تە کرشا دوٹوں برابر ھیں - اس کو فقہاء کی امطلاح میں ماج کہتے ھیں - 
فاسد اور باطل - بعض فقہاء کی رائے ھے کە دوٹوں کے ایک ھی معنی ھیں ‏ بعنی 
وہ چیز جس کا کرنا اس کے کرنے والوں کے لئے کافی تە هو ؛ اور اس‌پر اس‌کا نتیجة 
ظاھر نە هو - لیکن فقہائے احضاف نے ان دوٹوں میں فرق کیا ھے - ان کا کہشا ھے کە : 
باطل اس چیز کو کہتے ھیں جس کا کوشی اثر ظاهر ھی ثة هو اور فاسد وہ ھے جس کا اثر 
ظافر تو ھوشا ھے لیکن برائی اور غرإہی کے ساتھ ا ۴۹ا 

فقە کی يە بنیادی امطلاصات تدوین فقه کے چوتھے دور کے ابتدائی مرحلے 
یعنی دوسری صدی ھجری کے اغدشام سے قیل ھی وفع هو گئیں ٹھییں؛ ان کے علاوۃ بعد میں 
اور بھی امطلاحات راگج ھوئیں ؛ ان کی تفمیل کتب فقھ میں دیکھی جا سکتی ھے ؛ یہاں 
ان کے دکر کی گتماکش مت 


اکاپر فقہای اور مجتہدین کا ظہور : 


قوین لق کی رر اوں سرن وہ یس اگرچة: بڑن بڑن افقیا تعن لیکن 
ان کی شہرت اس سے زیادہ قائم ائە رھر, کە کتبغلافيه میں ان کے اقوال محفوظ هو گئے -۔ 
فقة اسلامی میں فقہائے محابع ؛ اور فقہائے تابعین کی عظیم الشان یادگاریں موجود 


۔- ۱ے 


ھیں کیوں کە یہی لوگ سلفصالح ء اور بعد میں آنے والوں کے لئے مشعل راۃ ھیں - 
لیکن اس سب کے باوجود یه حقیقت ھے کە ان میں سے کوئی شخص جمہور کا دینی مقتداء 
اور پیشوا قرار نہیں پا سکا - ایسا پیشوا جں‌کی تمام آرای ؛ تمام فتاوی ٭ اور 
تمام اقوال قابل تقلید سمجھے جاتے ھوں ؛ اور لوگ ان کی تقلید و پیروی کرتے ھوں - 

چوتھا دور ( جس‌کی ابتداء دوسری صدی ھجری کے ربع شانی سے ھوئی ) اس 
خصوصیت میں بلاشبة منفود ھے کە اس میں ایسے مجتہدین پید| هوئے جن کو جمہور نے 
ایھاء امام ادا لسات-آن کی تھی قسی ہیں جلس لگیے اور ان کی آرامء ‏ اور فظاری 
کی پیروی کی ؛ ان کے فتاوی اور اقوال و آراع کی اسحد تک پیروی کی کە انکو نصوص 
کتابو سنت کا درجە دے دیا ء اور ان سے تجاوز:زکو نیاجائز قرار سے دیا گیا - 

ان مجتہدین کو حسب ٹیل اسباب کی بنا پر یة امتیاز حاصل هھوا: 
. ان کی تمام آراغ اور فتشاوی نە عرفایه کە جمع و محفوظ کر لئے گئے 
بلک ان کو کتاہی مورت مسں مدون بھی کر لیا گیا ے جب کت اسلاف میں کسی کو یع بات 
پٍے- 0 


٢‏ بعش مجتہدین نے اپنے اقوال و آراع اور فتاویٰ کو خود مرتب کیا ؛ اور 
ان کو بنیاد بنا کر انتہائی وقیع کتب تالیف کیں ء جن کی بنا پر ان کا فقہی سلک 
ایک واضح اور مربوط و مدلل شکل میں لوگوں کے سامنے آ گیا ء ایسے مجتہدین میں امام 
مالک سن انس ٠‏ اور آضام محمد بن اددریس الشافعی سرفہومت ھیں - 

57 بعض فقہای اور مجتہدین کو تلامدھ کا ایسا بہٹرین اور منتخب طبقھ میسر 
آگینا تھا ء جس نے ان کے اجتہادات ؛ آراى اور اقوال و فتاوی کو نة صرف یه کھ مہذدب 
و مرتب کر کے کتابوں میں محفوظ کر دیا بلک مقدور بھر ان کی اشاعت بھی کی - 

بس ان فقہاع اور مجتہدین کو جو تلامدہ میسر ھوئے ؛ اور جن کی انہوں نے 
بہتر طریقھ سے تربیتکی ؛ وق خود بھی محدث ؛ فقیة ؛ اور مجتہد تھے ؛ اور معاشرہ 
میں ان کو ایسا مقام حاصل تھا کھ عوام ؛ اور حکومت دوتوں جگە ان کی رائے قابل 
قدر خیال کی جاتی تھی - ایسے فقہاع اور مجتہدین میں امام ابو حنیفع النعمان ؛ 


اسام :مالک بن ائںسء اور امام محمد بن ادریس الشافعی بہٹ تعایتاں ھیں - 


ےےے1۹- 


عام طور پر لوگوں کے دلوں میں یه میلان پیدا ھو گیا تھا کة مجتہدین 
کا جو فقہی مسلک ھے ء اس‌سے پورے طور پر آگاھی حامل کریں تاکە آئندہ لوگوں کو 
یع غیال نە هو کە وۃ جو فتوے دیتے ھیں ؛ یا قضاة جو فیملے کرتے ھیں تە ان میں 
آزاىی رائے کا دخل ھوتا ھے ؛ اور نە ان کی داتی خواہشات ؛ اور پسند و ناپسند 
پر مبنی هوتے ھیں - 
؛: بعض فقہی مسلک اپتی وسخعت ؛ اور مصالح عامم کو امکانی حد تک ملحوظ 
رکھنے ١‏ اورپوری کرنے کے سببحکومت کا قانون بن گئے - اس میں اولیت کا شرف امام 
ابو حنیف کے فقہی سلک کو حاصل ھواہ- 

ان فقہاع کے اسمائے گرامی جن کے فقہی مسالک کو مدون کیا گیا ؛ 
مختلف ممالک نے ؛ اھل علم نے ؛ اور عوام نے ان کی تقلید کی : 


1 اسام ابو حنیف٭ النعمان ١۵۰:‏ فجری 

امام مالک بن اآٹسی ۰۶۲ ھجری 
اف اسام محمد بن ادریس الشافعی م: ٢‏ فجری 
۲: اسام احمد بن حنبل ۹:۶ فجری 


اسام ابو حنیفۃ کا تعلق کوفە سے تھا ؛ ان کے علاوہ کوفە کے تین اور 
فقہاء نے شہرت پائی ؛ ان کا شمار بڑے فقہاع میں ھوا مگر مذکورہ بالا چار ائمەة کی 
طرح ء ان کی فقه مرتب تع هو سکی - اور اگر کسی حد تک ھوئی بھی تو اس کی حیثیت 
انفرادی آرای اور اقوال کی رھی ۔ بالکل اسی طرح جیسے ائمە اربعە سے پہلے محابھ 
اور تابعین کے اقوال و آراء کی تھی ۔۔ ان فقہاع کے اقوال و آراع پر امت مسلمہ کے 
بڑے طبقوں کا اس طرح اتفاق ئە هو سکا جس طرج ائمە اربعہ کے اقوال و آراع پر ھواہ 


اکابرو فقہائے کوفە : 
- اسام:محمد۔ بن میْدالرعین ہن ابی تیلی م: ۸۱ھ 
- امام شریک بن عبد الله تخعی 2ھ 
ا0 امام سفیان بن سعید شوری ۴غ٢ةھ‏ 


ان کے علاوة بعض دوسرے فقہاع بھی اسدور میں فقع و اجتہاد کے منصب 
پر فائز ھوکے - لیکن ان کے فقة و اجتہاد کو بھی قیول عام حامل ئە هو کا ؛ اور 


-۱۸۔-۔ 


کچھ غرصہ بعد ان کے فقہی مسالک آھستہ آھستہ مٹگئے -" مٹروک فقہی مسالک " کے عنوان 
سے زان کیا نکر گے 1 رھاھیے 

ان فقہاع اور مجتہدین میں جن چار اسامون ( اہو حنیفط ٠‏ مالک ؛ شافعی؛ 
احعد بن حنبل ) نے جمہور سلمین کی نظر میں ممشاز مقام پایا ؛ ان کے فتہی سالک نے 
شہرت و مقبولیت حاصل کی ؛ ان کے مسالک کی باقاعدہ تدوین ھوکی ؛ ان کے تلامدہ نے انھیں 
ژئفة:رکھا: ٭ اور یه صلسل)ٌا حال جحاقی ھے؛ ان کے سالک کا تطارف الگ ہاب میں پیشق* 
کیا جا رما ھے - 

خلاصت بے کە یع دور اجتشہاد کا دور تھا ؛ اس میں نامور فقہاء پیدا ھوئےہ 
ان کی 'افگا/(زں رسیغائ سز کے اخون اون سیو کو اہی ‌الیی بر گر سیل 
اور وسیع ٹر شانون کی صورت عطا کی ک آئے والے دور میں امت صلعە اپٹی انفرادی 
اجتماعی ؛ اور حکومتی زندگی میں کسی بھی مرحلے پر قانون سازی کے معاملے میں اپنے آپ کو 
تہی دست محسوس ئە کرے - 

چوتھی صدی ھجری کے آخر سے جس طرح مسلمانوں کا سیاسی انحطاط شروع ھوا 
اگرچة فی عالت نے اس ااتقلایی) اون سام :ابدری کی پیوویٰ شہیل کی - سالعموس ملجوقنیؤں 
کے مین می اووردون ملطحت شاطتہ میں می میں یڑے بڑے معیام اون ساحب لک یبد | 
ھوئے ؛ دینی علوم میں اٹھوں نے جو کارشانے اتجامدیشے وہ ,بلائبۃ امت سلمہ کے لئے 
باعث افتخار ھیں - لیکن اس اعتراف کے بغیر چاره نہیں کے ساس یژوال و انحطاط کے 
ساعث دقليهہ کے جو سائے پخیلدب ٹروٹ ہو گئے تھے علمبائے عصر کی تمام ٹر ملمی کاوٹیں 
انھیں روکنے سے فاصر رھیں ؛ اور فقۃ میں استقلال کی جو روح کار فرما تھی سیاسی ضعف 
نے اسے بھی مشمحل کر دا ۔ وہ بللند روج جو ابو حدیفہ ؛ مالک ؛ شافعیٰ ؛ احمد بن عخیلء 
ابن جریر طبری ؛ ابن مبارک ء اور ان کے ھم سروں میں کام کر رھی تھی ؛ اس کے دھندلے 
سے نقش و نگار باقی رہ گئے تھے ؛ اس روج کی جگە جس نے ابو حنیفہ کو ان کے اسلاف کے 
متعلق یه کہشا لکھایا تھا کا :" وہ بھی آدمی ھیں ؛ اور ھم بھی آدمی هیں۔"-(۵؟)اور 
جس نے مالک کو یع کہنے کی جراتعطا کی تھی کە :" رسول اللع صلی الله علیع وسلم کے 
سوا کوئی شخص ایسا نہیں جسں‌کا قول اور راکے رت و قبول کے قابل تہ هو" ایک ایسی روح 
کے لے لی جس میں اعتصاد و تحکم کی کمی تھی ؛ بلندی فکر ٹە تھی ؛ اور امامتو سیادت 
کا جذبع نغ تھا - اس ووج کو ھم نے روج تقلید سے تعبیر کیا - 


-۹- 


پانچواں دور - چوتھی صدی ھجری کے نصف شانی سے 


عام طور پر علمی و فکری تحریکیں اسی وقتپنپتی ء اور دیرپا آشار 
و نشائج پیدا کرتی ھیں جب ان کی پشت پر سیاسی اقتدار ٠‏ اور قوت و شوکت بھی هو - 
یہی وجہ ھے کە اسلام کے صدر اول میں غلافت راشدہ کے بعد جس قدر علمی و فکری ترقی 
خلافت بنی امیيه میں هوئی اتنی پثر کبھی نە هو سکی - اور جیسا کە ابھی پچھلے صفحات 
میں یغ بات عرض‌کر چکا ھوں کە تدوین فقھ اسلامی کا سارا مسالۃ دور بنی امیه میں 
تیار ھواء اور تدوین فقعھ کی بنیاد اسی تابناک دور میں پڑی ؛ اور وه ایسی مشبوط 
بنیاد تھی کە دوسری صدی ھجری کے فقہاع نے اس‌پر ایک شاندار ؛ اور وسیع تر عمارت 
تعمیر کی - 

۲٢‏ ھجری میں بنی امیه کے زوال کے بعد بٹو عباس کے اقتدار کی ابتدا 
ھوئی ‏ جیسا کە بتایا جا چکا ھے کە بنو عباس‌کی ابتدائی تین صدیوں میں سیاسی 
استحکام کے باعث علوم و شون کی سوپوستی کا سلسلۃ جاری رھا ء تیسری صدی ھجری میں 
ففە کے علاوه تفسیر اور حدیث پر قابل قدر کام ھواء حدیث کے ایسے گراں قدر مجموعے 
مرتب هوئے جنہوں نے اپنے حسن و خوبی ؛ اور مولفین کی حسن نیت کے سببانە صرف قبول 
عام کا درجة حاصل کیا بلکە اسلامی علوم و فتون کا ایک ان مٹ نقش بن گئے - بعض نئے 
علوم کی داغ بیل پڑی - 

چوتھی صدی ھجری میں بنو عباس کا سیاسی انحطاط شروع هو گیا ؛ مصر ؛ شامء 
یمن ؛ اندلس شمالی افریقه ‏ اور ماوراع النہر میں مختلف افراد اور غاند اٹوں نے 
خود مختار حکومتیں قائم کر لیں ؛ خلافت کے نام پر وفاق اور وحدتکی جو مضبوط دیوار 
تھی ؛ مضاد پرست اور طالع آزما قائدین کے هاتھوں وه ٹوٹ گئی ؛ جن لوگوں کو اسلامی 
وحدت سے کوئی سروکار نة تھا ء اور اسلام کی بنالادستی کی نسبت انھین اپنی داتی اور 
گروھی اقتدار زیادہ عزیز تھا ء انھوں نے اسلامی وحدتکو پاوه پاره کو دیا ؛ اور بنو 
عباسں کا صرف نام ھی نام رہ گیا - 

سیباسی اتعطاط نے اھل علم کی ھمتوں کو بھی متأثر کیا ؛ وٰۃ عظیم ووع 
جو ابتک فقہاء کے فکر و ذھن میں جاری و ساری تھی ؛ مضحل ھونا شروع ہو گئی - 


ساکكے 


پہلے دو یه حالت تھی کہ فقه کا طالب اولا قرآن ؛ سنت رسول ؛ اور اُنْ کے متعلقۃ علوم 
سے مکمل واقفیت حاصل کرتا تھا ۔ کیوں کھ بە دونوں علوم اجتہاد و استنباط کی اساس 
اول تھے ؛ غیر منموص احکام میں وه انہی دو مصادر کی روٹنی میں اجتہان و استتباطظ 
کرتا تھا ؛ اور ان دو بشیادی مصادر کے علاوہ اخد احکام میں اجماع محابه کو بھی پیش 
نظر رکھشا تھا -.وۃ ا پورے طریق کار کو سجھتا تھا جسے اغتمار کر کے اجتھاد و 
یجوں کی ایت ضامل کی عادی جمی: اوں۔ اس طرع رہ ایک روز نجیىی بتدی کے پر 
فائز هو جاتا تھا - لیکن چوتھی صدی ھجری کے اختشام سے پہلے صورتحال اس‌حد تک تبدیل 
ھوئی کة غوت علساص اور فظہاھ نے کسی ایک اضام مجقید کا دامن تھام لیا ؛ ایک معین 
اسام کی کتابوں کے مطالعے میں مصروف هو گئے - علماء نے کسی امام کی کشاب کی شرح و 
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دی کە ایک اسام کے احکام ؛ فشاوی ؛ اور آراع سے پوری طرح آگاھی حاصل کی جائے ؛ اسی 
کے اقوال کا امتبار کیا جائے ؛ ان میں سے کوٹی شخس ید جائز نہیں ممجھتا تما کە 
کسی سئل میں ایسی بات کہے جو اس قول اور رائے کے خلاف هو جس کا فتوی اس کے امام 
نے دیا ھے ؛ علمام کے طرزِ عمل نے ایسی صورتحال پیدا کر دی کە عام لوگایە سجھنے 
لگے کویا یه شارع کے نموی میں ؛ اور حق مرف اسیٰ امام کے دل و زبان پر اترا تھا - 
شوبت یہاں تک پہنچی کە حنفی فقیھ امام ابوالحسین عبیداللّه کرغی (م: ۳۲۰ھ) نے یە 
کید دیا کھ ز" ھر اوہ آیت یسا حدیث؛ جو میارے آسام کے قول اور رائے کے غلاف ھے ؛ 

وہ یا تو ماؤل هے ینا منسوخ ھے '۔(۹؟) اگرچە یه دور بھی بڑے بڑے اه اور فقہاع کے 
وجود سے ضالی ت: تھا لایکن' ای کی ساؤجرہ انیوں ہے اینے :اویں اغتمان کے دروازے بند 
کر لیئے تھے - اصول تشریع کے علم اور طرق استنباط میں وه اپنے اسلاف سے کم نە تھی 
لیکن ان میں وه جرات اور آژادی ند ٹھی جس سے ان کے اسلاذبہرۃ اندوز تھے - جٹانچہ 
ھم دیکھتے میں کہ ففہائے قدیم:قزآن ؛ ذغیرۃٌ حدیث ؛ اور اجساع محابۃ کو سامنے رکھ 
کر ایک رائے قائم کرتے تھے ؛ کسی قفیے اور واقعے کے بارے میں ایک حکم لگاتے تھے - 
لیکن بعد میں انھیں کوئی ایسی دلیل مل جناتی تھی جو اس‌رائے اور حکم میں تغیر چاھتی 


تھی ء تو انھیں کوٹی چیز اپنی رائے اور فیملے پر تغیر سے مانع نہیں هوتی تھی - 


کے 


یہی حال امہ مجتہدین کا تھا ٭ اور یہی محايه اور تابعین کا ؛ مثلا حفرت عمر فاروق 
رفی الله عند نے ایک سال بے فیعلت کیا کت اغیا فی بھاشی ؛ ماں ؛ اور شوھر کی موجودگی 
میں حقیقی بھائی وراثت سے محروم ھیں ؛ اور آئندہ سال انہوں نے کہا کە :- تمام بھائی 
تہائی مال میں شریکھیں ؛ اور فرمایا : وہ اس فیملے کے مطابق تھا جو ھم نے کیا ٹھا - 
اور یة اس فیملے کے مطایق ھے جو ھم اب کرتے ھیں "_-(۹٢الیکن‏ اس‌دور کے غطاد اس‌روش 
سے ھٹگئے جس پر ان کے اسلاف تھے ؛ ھر ایک نے اپنے آپ کو ایک معین فقہی سلک کا 
پابند بنالیا ؛ اور اسی میں محصور هو گیا ؛ اپنی تمام تر علمی تواضاثیاں اسی مسلک 
کی تائید و حمایت میں صرف کرنے کی ٹھان لی ؛ حالاںکە ان میں ھر شخس‌ي٭ کہتا تھا کە 
اجتہاد میں کوئی اسام معصوم نہیں ھے ؛ اور حق ۔ائمة مجتہدین میں داثر ھے ؛ خود اذھ 
مجتہدین اپنی نسبت غلطی کے امکان کا اعتر اف کرتے ٹھے لیکن ان علمای کی مضاعی اور 
طرز عمل نے جو رخ اغتیار کیا ؛ اس‌سے یع شاثر پیدا ھوا کە حق صرف ان کے مقتدا امام 
کے اقوال و آراع اور فشاوی میں منحمر ھے - 

مسلم علماء میں تقلید کی یه روح کیوں سرابت کی -؟ اس‌کا اگر تجزیه 
کیا جائے تو اجمالا اس کی صورت ختان کچھ اس طرح هو گی اور اس کے حسب دیل اساب 
ھوں گے :- 
پہلا سبب  :‏ جمہوز علماء کے قالب میں کسی ایک عالم اور امام کی روج کے سرایت 
کرنے کا اس سے زیادہ موثر سبب بظاھر کوٹی نہیں هو سکتا کە اس‌کو بھر پور ؛ اور غیر 
معدمولی ملاحیتوں کے حامل تلامده میسر آ جائیں ‏ ایس تلامدہ جو اس عالم کے علم کے 
ساتھ اس کے اسلوب اور طریقۃ کو بھی اپنے اندر جذب کر چکے هوں ؛ انھیں اپنی علمی 
اور فکری ملامیتوں کو نساہتان کرنۓ سےاژیانۃ اپہئے آمتاد کے علم :و فکز: کے گرد ‏ لوگوں 
کو جمع کرنے کی لگن هو ؛ استاد کے ساتھ ان کا تعلق سیفتگی کی حد تک هو ؛ عوام میں 
ان کی جو قدر و منزلت هو ؛ اسے وه اپنی دات اور شخصیت کو منوانے پر صرفنە کریں بلکھ 
وۃ اپنے استاد کو ان کے سامنے اس رنگ میں پیش‌کریں کە عوام ان سے بھی زینادہ ان کے 
استاد پر اعتساد کریں ء ان کے اقوال ؛ فتاوی ؛ اور آراع کو مستند سمجھیں - اور یع 
بات ان کے دھن میں راسخ هو جائے کە شریعت کے احکام کو سمجھتے کا واحد ذریعة بس یہی 
ایک شخصیت ھے - ان چاروں اشمة کو جن کے فقہی مسالک قائم ھیں ؛ ایسے ھی تلامدھ میسر 


ےت 


آئے ؛ جو اعلیٰ علمی و فکری ملاحیتوں کے حامل تھے ؛ اپنے استاد کے علوم و فنون 
کے بہترین نسائنده اور ترجمان ء اور دوسری طرفعوام اور اربابحل و مقد کی إنظر 
میں نہایتبلند مرتبع ؛ چناچ٭ە ان خلامده نے اپنے امام اور استاد سے جو احکام سنے 
اور سیکھے تھے ؛ انھیں مرتب و مدون کر دسا ؛ ان اشم٭ کے تلامدہ پر حکمرانوں کو جو 
اعتساد تھا ء اس‌کی بنا پر وٰه قاضی ؛ اور مفتی اسی شخس کو بشائے تھے جس کی یه 
لوگ رائے دیتے تھے ۔ ان شاگردوں نے تلمد کے اس سلسلے کو اپنے تک محدود نہیں ھوئے 
دیا ؛ اسے آگے چلاسا ؛ اور جس طرح ان کے استادوں نے لائق شاگردوں کی ایک جماعت تار 
کی تھی ٠‏ اسی طرح ان خلامدۃ نے بھی اپنے تلامدہ .کی ایک کھیپ تیار کی ؛ جو ان کے 
واسطے سے آن کے اَشْمة اور اساتذۃ کے علوم اور .انداز فکر کی نسائندہ بنی - اور 
پھر یہ کڑی مضبوط هو گئی - 

ان چاروں اماموں کو اسی قسم کے شاگردنصیب ھوئے ٠ء‏ انھوں نے جب عوام 
کے دلوں میں ان اثمد کا اعتماك راخ کر دیا تو یە مشکل هو گیا کە کسی نکے سلک کا 
داعی کھڑا هو اور لوگوں کو اس کی پیروی کی دعوت دے - 
دوسرا سبب ؛ اس کا دوسرا سبب قضاعت ( منص قضام ) ھے ؛ اسلام کے عہد اول میں 
غلفاء ( حکمران ) ان لوگوں کو قافی بشاتے تھے جن کے بارے میں انھیں معلوم هوتا 
تھا کە وه کتابو سنتکا علم ؛ اور ان دونوں مصادر سے استنباط احکام کی قدرت 
رکھتے ھیں - ان کو یه بھی ھدایات دی جاتی تھیں کە جس معاملے میں نص موجود هو ؛ اس 
میں صرف نص کے مطابق فیعلء کریں ؛ ٹی نە هونے کی صورت میں اس رائے پر عمل کریں جو نس 
سے قریب تر هو - نص اور اجساع نە ھونے کی صورت میں خود اجتہاد کریں ‏ جیسا کە ىٰ 
حضرت عمر فاروق رضی الله عن نے اپنے مقرر کردە قاضی حضرت ابو موسیٰ اشمری رضی الله 
عنە کو لکھا تھا : 

" قفضاعت ایک قریشۃً محکمە پا سنتٍِ مشیعہ هے ؛ ہیں‌جو چیز تم کو ص 

کتاب و سنت میں ئە ملے ؛ اور اس کے متعلق تمہارے دل میں غلجان 

پیدا هو تو غور و فکر سے کام لو ؛ اشباہ و آمشال کو پہچائو ؛ 

اور اہں‌وقت قیاس سے کام لو ؛ اور ان میں اس‌چیز کا آرادھ کرو 

جو الله کے 80ھھ+|]؟'٣٭٣ھ)‏ 


بت 


کوئی قافی اگر کسی معاملے میں محیح نتیجے پر نہیں پہنچتا تھا 
تو اپنے شہر کے مفتی سے رجوع کرتا تھا ء اور وهاں سے بھی مسئلم حل نە هوتا 
تو خلیفه سے رجوع کرتا تھا ء قافیوں کے اس‌طوزٍ عمل ؛ اور فمل مقدمات میں 
اس کاوش نے ان کو عوام کی نظر میں انتہائی معتمد بٹا دیا تھا ؛ لیکن امتداد زمائه 
کے ساتھ ساتھ صورتحال بدل گئی ؛ اور سیاسی انحطاط کے نتیجے میں ایسے قافیوں کا 
تقرر عمل میں آیا جو اس اعتماد کو قائم تہ رکھ سکے - بیشٹر اسلامی شہروں میں یھ 
ضاخوش گوار صورتحال پیدا هوئی کە شہر کے مفتیوں اور عالموں نے عوام پر قافیوں 
کی بعض غلطیوں کو نمایاں کر کے علمی اور سیاسی طور پر کمزور اور بے وقار کر دیا - 
عوام کے دلوں میں قافیوں کا وقار مجروج هونے کا منطقی نتیجە یه 
نکلا کہ قافیوں کے دل میں یه میلان پیدا ھوا کە وه معروف احکام کے ساتھ اپنے فیملوں 
کو مقید کر دیں تاکھ وه اس‌باتسے بچ جائیں کە ایک بار ایک مفتی کی رائے کے مطابق 
فیصلع کریں ء اور دوسری بار دوسرے مفتی کے فتوے کے مطابق فیصلع کرنے پر مجبور ھوں - 


هر اسام کے پیرو کاروں نے صرف وھی احکام مدون کئے جو ان کے مقتدا 
اسام سے ان تک پہنچے تھے ؛ انہی احکام کی تشہیر کی گئی ٠‏ اور جس علاقے میں جس 
امام کے تلامدھ ٭ اور پیزو کار كَهَوَتان رنڈ مجشہدین کے مسالک سے مرف 
نو کر کے صرف اپنے امام کے مسلک کی ترویج پر پوری توجە دی گئی - اس صورت حال کے ہب 
لوگوں کا یه دھن بن گینا کان کے شیر کا قافیٰ کسی ایک معروف و شہوز میلک کا 
آدمی هو : اور وۃ اپئے فیمذوں میں:اسی کی پیروی کرے ء اس سے تجاوز نہ کرے - ان امور 
کا یع اثر ظاھر ھوا کە جو مسالک مرتب و مدونھو گئے تھے ء اور ان کے ماننے والے اهل 
علیم نے ان ہے متعلبق کتایوںٰ کا ایک مربوط:اونوسیق سلسَله قائم کر دیا تما وہ 
نة رف شاٹم هو گکے بلکہ ساقیرھے > .اور پھیل گئے ۔۔ اور جنْ اثمه کو اس طرج کے شاگؤدد 
تد مل سکے اور ان کے مسالک اس اندااز سے مرتبا نہ ھوئے ء وہ آہستہ آھسدہ حدم هو گئۓے 
اور زیادہ عوصے باقی ائە وہ :سکے ۔۔ کیوں کە کسی تحریک اور عمل کو باقی رھنے کے لئے 
جس سازو سامان کی غرورت ھوتی ھے وه اس سے محروم تھے - 


ہم 


ہے ات 


تیسرا سبب : کسی قانون ؛ مسلک ء اور طریقے کو رائج اور مقبول هونے کا ایک 
سبب‌یة بھی ھوتا ھے کە حکومت اسے اپنا لے - ایو حنیفۃ ء مالک ؛ شافعی ؛ اور 
احمد بن حنیل رحمم الله کے فقہی مسالک ء مرتب و مدون هو چکے تھے ؛ کسی جگە 
اگر حکومتی سطح پر اسلامی قوانین کا نفاذ ھوا تو انہی مسالک کو اس‌کا ذریعھ 
بضایا گیا ۔۔ پھر ان مسالک میں حتفی اور شافعی مسالک میں اس بات کی زیسادہ 
گنجائش تھی کے وه حکومتی اور جماعتی سطح پر شاف ھوں ۔ جہاں حکومت ‏ کسی فقہی 
مسلک کی سرپرستی کی وهاں عہدةٌ قضاء کو اسی مسلک کے پیرووں کے لئے مخصوس کر دیا 
گیا ایە بھی اس مسلک کی اشاعت کا موئر ذریعە بٹا - 

بلائر مشرق میں محمد بن سبکتگین ؛ اور نظام الملک ئے ؛ اور مصر میں 
علاح الدین یوسف بن ایوب نے شافعی مسلک کی تائید و حمایتکی ء اور ترکی میں 
حنفی مسلک کی سرپرستی کی گئی ۔ جہاں جس مسلک کی سرپوستی کی گئی وهاں نە صرف 
یه کە تضاء کا عہدہ اسی سلک کے حامل ٹشخس کے لئے مخصوس کر دیا گیا بلکة اس 
علاقے میں جو علمی درس گاھیں قائم ھوتی تھیں ؛ وهاں اسی سلک کے آساتدہ کا تقرر 
عمل میں آشا آٹھنا: + :اور تریس تھی اسی میلک کے مطابق: خودی تھی -(۵۷) 

برصغیر پاک وھند میں یه تقسیم و امتیاز بہت نمایاں ھے ‏ یہاں حنفی 
مسلک کی ترویج ھوئی ؛ اور یہاں جتنا علمی کام ھوا اس میں بلاشبہ توے فی صد حنفی 
مسلک کے مطابق ھے ؛ دوسرے مسالک کے حوالع سے بہت کم کام هواء اور جو ھواء اس 
میں بیشتر حصد ان کے رد او جرح و تنقید پر مشتمل ھے ؛ یہی حال دینی مدارس کا ھے - 

اجعالا یع تھے وہ اباب جن کی با پر تقلید کے سائے گہرے ھو گئے - 
اور پھر تقلید میں بھی صورتِحال یه هوئی کە عید اول کے بہت سے فقہاع اور مجتہمدین 
میں سے صرفچار أئمة اور مجتہدین کے حمۃ میں یه بات آئی که ان کے فقہی سالک 
قائم رھے ء اور باقی فقہاء کے مسالک آہشتہ آھستە غتم هو گئے - 

ان چار فقہی مسالک میں بھی ھمیں بین فرق نظر آتا ھے ؛ اور ترویج 
و اشاعت کے لحاظ سے ان میں بھی نمایاں درجه بندی اور امتیازز ھے اس‌کا وک ر اردوت 
ساب میں آ رما ھے۔۔ 


س۰۵ 


بہر حال چوتھی صدی ھجری کے اختتام سے پہلے اجتہاد ؛ اور مجتہدین 
کا دور ختم ھو گیا ء اور اس کی جگه تقلید نے لے لی -۔ 


باب 


حواشی و حوالع جات 


القرآن : ١۱/۹-ن‏ 

ہش 

سورہ زمر کی اس آیت کی طرف اشارهہ ھے ؛ ھل یستوی الذین یعلمون 
والدین لا یعلمون - کیا بر ایر ھوتے ھیں سمجھ والے اور ہے سمجھ 
والے-؟ (۹/۳۹) 


خضری : محمد بن عفیف باجوری - علامھ - تاریخ التشریع الاسلامی 
(دار احیاے الکتب العربيع مصر ۱۹۲۰ع) ص: ۸ 


القرآن : ۸/۲۲ے 
القرآن : ۱۰۱/۵ 
تاریخ التشریع الاٹلامی - س : ۷۰ 


القرآن : ۲۱۹/۲ 
القرآن : ۳۲/٢‏ 
القرآن : ۹۰/۵ 


انیقی خی سروف موس ئن :+ -.٭٭ 


تاریخ التشریع الاسلامی -ص؛: ۴ 


الاسلامی - ص : ٢٢‏ - ۵۲ 


القرآن : ۲۱۵/۲ 


لاد 


:۸ 


۹ 


٦ 


۳۰ے 


القرآن : ۲۱۹/۲ 
القرآن : ۱/۸ 

1۲2/٢۰ ان‎ 

٥2/۲ : القرآن‎ 

الفقہ الاسلامی - س : ٢٢‏ 


مسند احمد بن حنبل ( دارالمعارف مصر 6۱۹۲۸ ) ۲۲۲/۱؛ ۲۲۵ 

17 اش کشر ؛ تاریخ التشریع الاسلامی ؛ المدخل للفقە 
الاسلامی ؛ (مدکور )ء الفقھ الاسلامی ( یوسف موسی )ء التشریع والفقغ 
فی الاسلار ( مضاع القطان )؛ ذریعة اللع الی لدہ (سید محمد بن علوی 
8ت 

ایضا- نیز دیکھئے : المدخل الی علم اصول الفقه ( معروف دو الیبی)- 
ص: ١١‏ و مابعد - 

برائے حوالع و تفصیل دیکھئے : المدخل للفقھ الاسلامی ( سلام مدکور) 
ص: لے ۸۲ء الفقهھ الاسلامی [یوسف موسی ص : ے٢-‏ ۲۵ء تاریخ التشریع 
السلامی (غفزی ) ص: ١2-۹۳‏ ء الخشریع والغقہ ٹی الام ( سام 
القطان) س : ۵و۹ ے و المدخل الی علم امولالالقہ: ت میک مزاقیس) 
ص: ۱۴ و مابعد ے 

التشریع والغقہ فی الاسلام س : ۱۳۵ 

ایضا مت 

۱٢۲۷١ - ٦٢١ : ایشا س‎ 

شاریخ التشریع الاسلامی - سص : ۱۷2 

“۲-0 

الغقھ الاسلامی اص ٣٢:‏ ے ۸٣ء‏ المدخل للفقہ الاسلامی ٤ص‏ : 2۸ - ۹۹+ 


تاریخ التشریع الاسلامی -ص : ۱٣١ ۱۳۴١‏ ء 
یع والفقه فی الاسلام - اص : ۱۵۳ ء ۱۵۲ ء تاریخ التشریع الاسلامی 


ص۱۳1 - 1۹ے 


۳ 
۲۲ 
اد 


لف 
ۓ۲: 


:۸ 


:۲۹ 


کاو ہے 


تاریخ التشریع الاسلامی - س : 1٦2‏ - 
ای مت ٠رت‏ دید خ 


التشریع والفقھ فی الاسلام - ص : 1٦۳‏ 

المدخل للفقہ الاسلامی ۔- سص : ۹۸ + ۹ء مقدمعط ابن غلدون -ص : ۲۸۰ - 
تاریخ التشریع الاسلامی - س : 17۸ ؛ الغقەہ الاسلامی - ص : 
٭هہ ۵٢‏ ء التشریع والغقہ فی الاسلام - ص : 1٦٦ ١۱٦۳‏ 

ایفا" 

این خلدون کی رائے ھے کە حدیث کی امہات الکتب پانچ ھیں - اس نے 
این ماجە کا ذکر نہیں کیا - دیکھئے - ص : ۳۵۰ ۰ ۲۵۱ - جمہور علماعہ 
نے ابن ماجە کو محاح سته میں شمار کیا ھے - مجھے ابن غلدون کی 
شائید میں کوئی اور رائے نہیں ملی - 

التشریعوالغقہ فی الاسلام - ص : 1٦۷‏ 

تفمیل کے لئے دیکھئے :" کتاب الام " للامام !الشافعی - ج :2 

ضضوہن مل فقف کی بث اضام شاققی کی َمضیف“ ال وبالنة ”اس مافود 
ھے۔ 

اریخ الحفرمی, 8 الاسلامی کی اشن 

امام ابو حنیفه رحمظ الله کہا کرتے تھے : قرآن اور سنت کے نصوص 
حجت قطعيه ھیں ؛ ان کے غلاف میرا کوٹی قول ملے تو اسے دیوار پر مار 
دو - ان کے بعد اگر کسی سئلے میں محابيه کا کوئی قول اور رائے هم 
تک پہنچے گی تو وه بھی سر آنکھوں پر لیکن ان کے بعد کے طبقے 
یعنی تابعین ؛ اور تبیع تابعین میں سے اگر کسی کا کوئی قول هم تک 
پہنچے گا تو ھم اسے پرکھیں گے - بل دلیل نہیں مانیں گے - وه بھی 
آدمی هیں ء اور ھم بھی آدمی هیں - 

الفقۃ الاسلامی (یوسف موسی ) -ص : ٢۵ء‏ یه صرف امام کرخی کی داتی 
رائے تۃ تھی بلک یۃ: آ روح اور فکر و ذھن کی نمائندکی اؤر عکاسی 
تھی جو اس دور کے کم و بیش اکثر فقہاء میں سرایت کر گئی تھی - 
ایشا سی : غ۵ ۔ہ 


:۵ 


ے ودلتے 


اعلام المعوقعین - 2٢/۱‏ 
اس بحثکو استاد محمد الخفری نے ایی کشاب " تاریخ التشویع 
الاسلامی" 


الاسلامی ” میں ڈاکٹر محمد یوسف موسیٰ نے اپنی کتاب 
میں ء اور استان محمد سلام مدکور نے اپنی کتاب ” المدخغل للغفقۂ 
الاسلامی " میں تفصیل کے ساتھ ذکر کیا ھے - 


گرب 


سار نتےزب سیر : 


اعجتہاد 


لت" 


-۔۲٦٢-‎ 


اجتہاں - لمغوی تعریف- امطلاحی مفہوم 
اجتہاد کی صورتیں 
وجوپ اجتہاد کے دلائل 
اجتہاد کا طریقہ 
شرائط اجتہاد 
مجتہدین کی قسمیں 
۱ ۱ 


رہول الہ صلی الله فلیة لم کا اَمٹہاذ 


اجتہاد ے دور محابھ میں 
7 


۲۷۷۔- 


بمساب : ھ۵ 


اج خہساہهد 


لفظ اجتہاد " جہدا " سے ماخود ھے ؛ جس کے معنیٰ ھیں طاقت ؛ اور مشقت ء 
اس‌لحاظ سے اجتہاد کا مطلب‌ھوا - ایسی سعی و کوشش جو فی نفسع اگرچة تھکا دینے 
والی هو - لیکن اس کے ذریعے فکروعمل کی دشواری سے نکلضا ممکن هو سکے ء فقہاء کی 
امطلاح میں کسی شرعی حکم کو معلوم کرنے کے لئے فگرواستنساط کی ملاحیتوں کو امکانی 
حد تک استعمال کرنے کا نام اجتہاد ھے - 

آمدی نے اجتہاد کی تعریف ان الفاظ میں کی ھے : 

" اجتہناد کے معنی احکام شرعیع میں سے کسی چیز کے بارے میں ظن 

غالب کو حامل کرنے کے لئے پوری پوری کوٹش کرنے ؛ اور طاقت 

صرف کرنے کے ھیں - اسحد تگکە اس‌یر اس‌سے زیادہ مور و فکر 

رہ سرت 
شوکانی کہتے ھیں : 

”" کسی بھی کام کے حصول کے لئے مقدور بھر کوٹش کرنے کا نام 

سد ٣وی‏ >۹ 

علمائے اصول کی اعطلاح میں اجتہاد کی تعریف یع ھے : 

"بزل المجتہد وسعة فی طلب العلم بالا حکام الشرعیة بطریق 

الاستتباط (۴ا( شرعی احکام کے علم کی تلاش میں ایک مجتہد 

کا استنباط احکام کے طریقھ سے اپنی مقدور بھر کوٹش کرنا ) 


اجتہاں کی اس اعطلاحی تعریف سے حسب دیل نکات واضح ھوتے ھیں : 


٦‏ مجتہد کو اپنی مقدور بھر کوشش صرف کرنی چاھئے ۔۔ یعنی وہ اپنی کوئش 
کو اس حد تک پہنچائے کة خود اسے یقین و احساس هو کە اب اس سے زیادہ کوٹش میرے 


-۲۷٢ - 


لئے ممکن نہیں ھے - 
رر جو شخص حکم شرعی معلوم کرنے کی کوئش کرے ؛ اس کا مجتہد ھونا فروری 
ھے ء جو شخص مجتہد الہ ہو وہ خواه کتنی ھی کوٹش کرےە اس کا اعتبار ٹە هو گا - 
کیوںکە وه اجتہاد کا اھل نہ هو گا جو شخص اجتہاد کی شرائط رکھتا هو گا اسی 
کا اجتہاد معتبر اور قابل قبول هو گا - 
ك۳ یە سعی و کوشش شربعت کے عملی احکام سے واقفیت کی مرش سے هو ؛ اگر 
اس کے علاوہ کوئی اور غرض‌ھوئی تو وه اجتہاد ناقابل اعتبار هو گا _ لغوی ؛ حسی ؛ 
یا عقلی احکام سے و اقفیت حاصل کرنے کی غرض سے جو کوئش کی جائے گی ؛ علمائے 
اصول کی زبان میں اسے اجتہاد کا نام نہیں دیا جائے گا - 
3 اجتہاد کے ذریعے شرعی احکام کے جاننے کے لئے شرط یە ھے کە وه استنباط 
کے طریقے سے هو -۔بعنی ان احکام کا علم ؛ اور ان سے استفادہ بحثو نظر اور مور 
و فکر کے بعد دلائل اور مسلمة اصول و شوابط کی مدد سے حاصل کیا جائے - اس قید 
سے وہ کوشش خارج هو جاتی ھے جو کوئی شخس مسائل کے یاد کرنے ؛ کسی مفتی سے ان 
کا علم حامل کرنے ؛ یا علمی کتاہوں سے ان کے ادراک میں صرف کرتا ھے ۔ اس قسم 
کی کوئش کو امطلام میں اجتہاد نہیں کہا جائے گا - 

772 ٌی۹ٌ۷۷ٌ۷۷ ۶کی۰ ۸ 

" اجتہاد کی حقیقتیە ھے کە شریعت کے فروعی احکام کو ان کے 

تفصیلی دلائل سے سمجھنے کے لئے پوری محنت کا صرف کر مار 

جن دلائل تفصیليه کا مرجع کل چار چیزیں هیں -۔ کتاب الل + 

سنتٍ رسول ؛ اجسماع ء اور قیاس۔۔ اس تعریف سے یە بات سمجھ 

میں آتی ھے کہ اجتہاد اس سے عام ھے کە وه اسی حکم کے معلوم 

کرنے میں امگانی کوشش ؛ اور محنت کامل صرف کرتا هو جس میں 

علمائے سلف کلام کر چکے ھوں یا نە کر چکے ھوں - مجتہد اپنے 

اس اجتہاد میں علمائے سلف کا موافق هو یا مخالف ء اور نیز 


اس سے عام ھے کە یع اجتہاد کسی دوسرے کی مدد سے ھوا هو ء 


- ۲۷۹۔- 


مخلا کسی نے مسائل کی صورتوں کو بنا دیا هو ء یا مصادرِ 
احکام پر تفصیلی دلائل سے اشاره کر دیا هو ؛ یا کسی 


ا سے مل ا 


اسلامی شریعت ؛ شریعتٍ ال هے ث جو معروف مقرر اصول سے ماخؤد ھے ؛ 
خواف وه اصول منقول ھوں ۔ جیسے کتاب الله ء اور سنت رسول یا عقلی هوں - 
جیسے اجماع :اور استحسان وغیرہ - انہی دلائل شرعیة سے استخراج احکام کا نام 
اجتہاد ھے ؛ اور اجتہاد ھی کے دریعے روزمرہ مغاملات ؛ اور انسانی معاشرے کے 
تقافوں کو کماحقه ؛ پورا کیا جا سکشا ھے - یہی وجة ھے کہ اجتہاد اسلامی شریعت 
کا ایک لازمی حم شارھوتا ھے - 

غیر اعطلامی اور عام فہم زبان میں ھم اجتہاد کی وضاحتیوں کر سکتے ھیں : 

اسلام ایک حکیمائة نظام فکروعمل ھے ؛ اس‌لشے اس کی بضاوٹ میں مصالح 
و علل کی باریک استواریاں ھیں ؛ اس کے احکام میں ایک لطیف اورٴبا معنی ربط 
پنہاں ھے ؛ اور اس کے مسائل کی ثە میں عمومی فلسفۃ کی ایک جوئے حیات رواں رواں 
ھے ؛ لہدا مجتہد وہ کہلائے گا جس کی نظر اسلام کے پورے عقلی نظام پر هو گی ؛ جو 
اس استواری کو پالینے پر قادر هو گا جو اس میں پشہان ھے ؛ اور اس معنوی تعلق 
کا سراغ لگا لیشا ھے جو بظامز نظر نہیں آتا مگر موجود ھے - پھر ان اسباباو علل؛ 
اور معنوی ربط و تغلق کی روشنی میں پیش آنے والے مسائل کا حل تلاش کرشا ؛ اور 
ان کے تشے نئے اطلافات دریىافت کرشا هے - 

اجتہاد نة کسی فرد کے ساٹھ مخصوص ھے ؛ اور تہ کسی ژزمائے میں اسے 
مقید کیا جا سکتا ھے -۔ کیوں کے اس کا وقوع پذیر ھوشا اس بات پر موقوف ھے کە کسی 
شخص میں اس کی شر ائط پائی جائیں - 

کوئی وقت اور کوئی زمانہ اجتہاد سے خالی نہیں ؛ ھر زمانے میں اجتہاد 
لاڑھ ھے - کیوں کە ھر آن ٠‏ اور ھر لحظ ایسے واقعات رونما هوتے رھتے ھیں ؛ اور 
ایسی جزثیات پیش آتی رھتی ھیں جن کا حکم صراحشا کتاب و سنت میں موجود نہیں ھوتاء 
( کا کم الوم ک رن کی کی امتہاہ (خروری سے فیورییر الله اکا یڑا نلروراحظام 


ے ۲۹۵- 


ھے ٭ اور یه بات نہیں کہی جا سکتی کە کسی ایک ژمانے کے لوگوں پر تو یه اتعام 
تھا مگر فلاں زمانے کے لوگ اس سے محروم ھیں - اھل علم نے اسباتکی تصریح کی 
ھے کم کوئی زمانة مجتمد سے خالی نہیں ھوتا جو لوگوں کے سامنے قرآن و مختەکی 
وضاحتکرتا ھے ء اور اس فرضٍکفایه کو ادا کرتا رهتا ھے - 

کسی زمانے میں اگر ایکھی مجتہد هر تو اسپر اجتہاد کرنا فرض عیسن 
ھے تاکھ پیش آمدۃ جڑئی مسائل کے احکام معلوم کو کے امت کو ان سے آگا کرتا 
رھے - اور اگر اس دور میں دوسرے مجتہدین بھی موجود ھوں تو نشی جزثیات کا حکم 
معلوم کرنے کے لکے اجتہاد فرض‌کفاية هو گا - اور اگر کوئی بھی اجتہاد نہیس 
کرے گا تو سب‌گتة گار اور تارک قرض ھوں گے - 

اسام شوکانی بعض علماء کا یع قول اور رائے نقل کرتے ھیں کە : 

" علماء کے حق میں اجتہاد کی تین صورتیں ھیں - ۱: فرضعین ؛ 
٢:فرض‌کفایعھ‏ ء ۳: مندوب -ے 
1 کوئی واقعة پیش آ جائے ٠‏ اور پہلے سے اس‌کا کوئی حکم موجود نە هو ٭ 
تو جس میں اھلیت اجتہاذ ھے ؛ اس‌پر فرض (عین ) ھےکھ وه اس‌واقعة اور حادثہ 
کا حکم معلوم کرے ء اور لوگوں کو بتائے تاکھ لوگ تنگی میں مبتلااتة ھوں ؛ اور 
پیش آمدۃ مسئلۃ کا شرعی حکم ان کے علم میں آ جائے ؛ اور وە اس‌یر عمل کر سکیں - 


۷ کوئی نیا سخلم پیش آیا ء جس کا حکم پہلے سے معلوم نہیں ؛ سوال 
کرنے والے نے قافی یا مجتہد سے پوچھا ؛ اجتہاد اور جوابدھی کی اھلیت ایک 

سے ژزائد عالموں میں موجود ھے ء تو ان سیر اجتہاد فرشض‌کفایة هو گا ؛ اگر کوئی 
بھی مسئلء کا حکم نہیں بتائے گا تو سبگتە گار ھوں گے - البتة ان میں کوئی 
ایک بھی حکم بکا دے گا تو سبابری الدمة ھوں گے -۔ 

ا اگر کوئی واقعۃ یا حادثة ابھی پیش نہیں آیا - لیکن اس کے واقع ھونے 
کا امکان ھے ؛ کوئی عالم دین اغد و استتباط کے ذریعے اس کے حکم کی نشان دھی 


کی:دیجارمے ذوية اادچانمخدوبرو میحمیی عے <_(۵) 


ے-۲۱۷- 


اجتہاد قیامت تک باقی رھے گا اور اپنی تمعام شرائط کے ساتھ اس‌کی 
اجازت رھے گی ء جیں غخس میں بھی اجتہاد کی شرائط هوں گی وہ اجتہاد کرنے کا مجاز 
هو گا - کیوں کە شریعتِ اسلام تعام انسانوں کے لئے بھیجی گئی ھے ؛ اور تمام زمانوں 
کے لئے ھے - پچھلی شریعتوں کی طرح کسی خاص زمانے میں جا کر اس کی مدت ختم نہیں 
هو گی - اجتہاد کو کسی خاص زمانے کے ساتھ مخصوص کونا ء اسلامی شربعت کی اہدیت 
کا انکار کرنے کے مترادفھے - قرآن ھر شفس‌کو احکام الہی میں غور و فکر کی دعوت 
دیتا عے ے 

اجتہاد ھر اسشخص پر واجب‌ھے جو اس‌کا اھل هو ؛ اور اس کے پاس اجتہاد 
کے جملع اسبابو وسائل موجوں ھوں ؛ مجتہد اپنے اجشہاد کے ذریعے جس نشیجہ تک پہنچے 
گا ؛ وھی اس کے حق میں شرعی حکم هو گا ؛ اور اسکی پیروی اس‌لئے لازم ہو گی ؛ کسی 
دوسرے مجتہد کی تقلید اس کے لئے ممنوع هو گی اگر وه اس اجتہاد میں محیح نتیجہ 
پر پہنچٹنا ھے تو قول رسول کی رو سے اس کے لئے دھوا شواب‌ھے ؛ اور اگر محیح نٹیجہ 
تک رسائی نہیں پا سکا اور غلطی کا شکار هو گیا تب بھی اکہرے شواب کا مستحق هو 
گا )٦(_‏ 
وجوب اجتہاد کے دلائل : 


: 


الله :دعالیٰ کا ہیی ئا )زی ااشان زونہ نی اضرت 
پکڑو اے آنکھ والو ) ۱ 
اور فان تام فی شی فردوہ 2 لی والومول ز٥ر‏ پھر اکر جھکڑایڑو کسی 
چیز میں تو اللّھ ؛ اور اس کے رسول کی طرف رجوع کرو )ح 

97 /, ۹ مہ" 
اور امحاب‌ہمیرت کو قیسا و اجتہاد کا حکم دیا هے - دوسری آیت میں فان تضازمتم 
فی شی سے وہ امر اور وہ مغاملد مراد ھے جیں کے ہار میں الله ؛ اوں:اس کے رسول 
کی طرف سے کوئی حکم شازل ئە ھوا هو - اور الله اور اسکے رسول کی طرف لوشانے 
سے مراد یع ھے کە مجتہد کتاب و سنت میں ایسے احکام تلاش کرے جن میں وھی علت هو 
جو پیش آمدہ معاملے میں ھے ء پھر وھی حکم اس سئلے پر لگائے جو کتاب ؛ یا سنت 
میں اس جیسے مسئلة کاھے یھ ھے اجتہاد کا طریقۃ - اور جو اس کے اھل هیں ؛ ان 


ہے۲ 


پر اس طریق کو اپخانا واجب‌ھو گا - 
٦‏ 9 ؛ :1 0 
سنت‌کی وۃ نمائی ئە هو وھاں ان کے ارشادات کی روٹنی میں اجتہاد کیا کرو " نیز 


1 


فرمایا :" جبحاکم کوئی فیطع کرے ء اور اس میں اجتہاد کرے ؛ تو اگر اسنے 
خق اور صواب‌کو السا تو اس‌کے لئے دو اجر ھیںء اور اگو حق کو نة پا سکا ٭ 
غلطی کا مرتکب هو گیا تب بھی ایک اجر کا مستحق هو گا " ے اس‌سے ثابتھوا کە 

ٹبی اکرم صلی الله علیع وسلم نے اجتہاد کا حکم دیا ھے ؛ اور حکم اس شخص کے 


حق میں وجوپ‌کا تقافا کرکا هے جو اکا اط فو _۔ٍ 


حضرت علی کرم الله وجھە نے رسول الله علی ال عليه وسلم سے پوچھا: 
" اگر همیں کوئی ایسا سئلۂ پیش آئے جس‌کا واضح حکم یا ممانعتکتاب الله ؛ اور 
سنت رسول میں نە مل سکے تو پھر همارے لئے کیا حکم ھے "-؟ 

آسرنے نومایا او آفیی الَفَہٰاَقَالعایدین رلا حتدوائیی رأی فاط:(۵) 
))ةۃ 7 ۶+ ٗ'+ 
نم کرو )- 

اس حدیث سے چند اصول کی نشان دھی هوئی : 
. سب‌سے پہلی اور بخیادی ساتیه معلوم ھوثی کە جن مسائل کا وافج حکم 
قرآن اور سنت میں موجود اه هو ء ان کا حکم قرآن و سنت میں غور و فکر کر کے 
اہدسان کی ترہی معلوم وا لی کا کے 


- جن مسائل کا حکم ؛ یا مصانعت صراحتا قوآن ء یا سنت میں موجوں هو گی 
وهاں اجتہاد کی اجازت نە ہو گی - 
7 ایسے مسائل میں شخصی رائے کو قطعیتکا ایسا دوجۃ حاصل تە هو گا کە 


کسی کو اسسے اختلاف کی گنجائش تە رھے _ لہدا کسی شخصی رائے کو دوسرے فقہای اور 
غلباع پر ٹھونسنا ‏ یا ان کو اس‌کا پائند بخانا جائز تہ هو گا - 

چوتھی باتیە معلوم ھوئی کھ محیح طریق٭ جو سب کے لئے قابل اعتماد 
ہو سکتا ھے ؛ یہی ھے کە ایسے مسائل میں باھمی مشورے سے فیطۃ کیا جائے -۔ 


-۲۸-۔- 


: پانچواں اصول یع معلوم ھوا کە مشورة بھی ھر کس و ٹاکس کا قابلِ قبول 
اور قابل اعتماد نە هو گا ۔ بلک صرف ان حفراتکا معتبر هو گا جو گہری سمجھ 
بوجھ ا ینہ رای بی سر ظا رکم والے کون کے ؛ 'اوز ا کے دلو می 
پرھیز گار اور راسخ العقیدہ بھی ھوں گے - 


اجتہاد کا طریقه : 


مجتہد کے سامنے جب‌کوئی مسثله آئے ء اور اسے اس‌کا شرعی حکم معلوم 
کرٹا ھو ء تو سب‌سے پہلے قرآن حکیم کی آیات میں غور و فکر کرے ؛ اور اس کا حکم 
تلاش کرے ‏ وھاں کوئی حکم نە ملے تو احادیث کی طرف رجوع کرنے اور ذغیرہ حدیث کو 
ٹشولے -۔ قرآن اور حدیث کے نصوص اور ظاھر الفاظ سے حکم نە ملے تو مفہوم اور 
اشار ات سے حکم اغذ کرنے کی کوشش کرے -۔ ' 

ساوردی (م: ۲۵۹ھ) کہتے ھیں کە رسول الل ملی الله عليه وسلم کے بعد 
اجتہاں کی آٹھ قسمیں ؛ اور صورتیں ھیں : 
1 وہ اجتہاد جس میں کسی آیت یا حدیث سے علت معلوم کر کے حکم نکالٹا 
ھو - جیسے سود کی علت معلوم کر کے مختلف اٹیاء میں وھی حکم لگاٹشا جو سود میں ھے - 


۲٢‏ مشابہتکی بنا پر ایک چیز کو دوسری پر قیاس‌کرنا - جیسے غلام کی دو 
حیثیتیں - بحثیت انسان وه آزاد کے مشابه ھے ؛ اور بحثیت مملسوک وہ جاور کے 
مشابه ھے - اجتہاد میں ان دونوں حیثیتوں کی گنجائش ھے - 

- وه اجتہاد جو نص کے عموم سے کیا جائے - جیسے قرآن حکیم میں ھے ؛ 

" یا وہ شغس معاف کر سے جس کے ھاتھ میں نکاج کا اغختیار ھے ”(یقوة ۰۱ -)٦۴2‏ اس 
میں اجسال اور عموم ھے ء صاحب اغختیار شوھر بھی هو سکتا ھے ؛ اور قاضی و حاکم 
بھی دونوں کا احتمال موجود ھے -۔ 

فَ وه اجتہاد جو نی کے کسی مفہوم پر اجماع سے متعلق هو - جیسے مطلقعھ 
عورت کو جوڑا دینا - 


۔-۔ 


ه۵ وہ اجتہاد جس میں نی سے حکم ء مختلف حالات کی روشنی میں نکالا جائے - 
جیسے کوشی شخص حج میں قربانی نە کر سکے تو وہ دس روڑے رکھے - تین روزے زمانە 
حح ھیں ء مکه میں قسام کے دوران ؛ اور سات روڑے جب و اپس لوٹے - و اپس لوٹنے میں 
دو صورتوں کی گنجائشھے ‏ ایک یه کە راستة میں دوران سفر رکھ لے ؛ اور دوسرے 
يہ کە گھر واپس آ کر - 

1 وه اجتہاد جو ٹس کی دلالت سے حکم نکالنے کے بارے میں ھے - جیسے قرآن 
حکیم میں ھے : * فنجائش والا اپنی گنجائش کے مطابق غرچ کرے " ( طلاق 2۰)ء؛ اور 
سنت سے شابت ھے که صاحب حیثیت اور گنجائش والا وہ ھے جس کے اس ایک مسکین کو 
دینے کے لکے دو مد ( ےا سیر ) موجود ھے ؛ اب جو صاحب حیثیت نہیں ھے ؛ اس‌کا 
اندازہ اجتہاد سے کیا جائے گا ء اور وۃ ایک مد هھے - 

ک1 وه اجتہاد جو نس کی علامات سے حکم معلوم کرنے کے لئے کیا جائے - جیسے 
کسی شخص کو رات کے وقت قبله کی سمت معلوم نە هو تو وہ ستاروں ؛ چاند ؛ بہاڑوں ؛ 
سا اسی طرح کے دوسرے ذرائع سے سمت قبلع معلوم کر کٹا ھے - 

۸ ایسا اجتہان جس‌کی بنیاد نە کسی ٹیپر ھو ؛ اور ئە کسی امل پر ے اس 
میں اختلاف ھے ‏ جمہور کا کہضا ھے کە اجتہاد اسی صورت میں محیح ھے جب کسی اصل 
اور قاعدے پر میٹی هو - اگر کسی امل اور شابطے کو بنیاد بدائے بغیر اجتہاد کیا 
7۳78 09۷ )“ُ ُھ 


اجتہاد کے محیح اور غلط هونے کۓ بارے میں مختلف نظربات : 


اجتہاد کے محیح اور غلط هونے کے بارے میں دو نظریے ہپائے جاتے ھیں :- 

ایک یه کە ھر مجتہد اپنے اجتہاد سے جس نٹیغے پر پہنچے وہ حق ھے -۔ 

دوسرا نظریه یھ ھے کە حق صرف ایک ھے ؛ جس کا علم الله تعالیٰ کو ھے ؛ 
جو اجتہاذ اس‌حق کے مطابق هو گا وه صحیح هو گا ؛ اور جو اس کے غلاف هو گا وه 
غلط هو گا - 

پہلا نظویه معتزلء کا ھے ؛ اور دوسرا عام فقہاء کا - بعض فقہاء نے 
اس کی تقسیم و تفصیل حسب دیل طریقے سے کی ھے : 


الف : دین کی جو چیزیں قطعی ھیں جیسے پانچ نسازسں ء رمضان کے روزے ؛ سرقھ+ 
جواء اور شرب غمر وغیرہ کی حرمت- ان میں ھر مجتہد کا اجتہاد درست نہیں هو گا 
بلک اس میں حق بات صرف ایک ھی ہو گی ؛ جو اجتہان اس کے مطابق هو گا وه درست 


هو گا ؛ اور جو اس کے مطابق نہیں هو گا وه غلط هو گا - 
پب: بعض وہ مسائل هیں جن کے بارے میں کوئی قطعی حکم موجود نہیں ھے - اس 
میں فقہاع کا اختلاف ھے - لیکن جمہور کی رائے يە ھے کە ایسے مسائل میں ھر مجتہد 
کی رائے اور اجتہاد درست هو گا ؛ اور یہی کیا جائے گا کە جن محر می پر ھے۔ 

اسام ابو حنیفه ؛ امام سالک ؛ اور اسام شافعی ( رحمہم الله ) کیتے 
ہیں کە : 

" اجتہاد کے نتیجے میں اگر مختلف اقوال اور آراع سامنے آئیں تو 
اس صورت میں صرف ایک رائے حق سمجھی جائے گی - لیکن وہ محیح رائے کون سی ھے ے؟ 
ھم حتمی اور یقینی طور پر اس کا تعین نہیں کر سکتے- اس کا علم مرف الله تعالی 
کو هے ؛ اس‌کا سببیة ھےکە ایک هی چیز ایک ھی زمانے میں ؛ ایک ھی شفس کے لئے 
حلال و حرام نہیں ھو سکتی ( یا حلال هو گی -۔ با حرام هو گی )۔ رسول الله ملی الله 
عليه وسلم کا ارشاد هے : جو حاکم اجتہاد کرے ؛ اور اس‌کا اجدھاد محیح هو تو اس 
کو دھرا شوابملے گا ؛ اور اگر اس‌کا اجتہاد صحیح نہیں هو گا تو اس کو اکہرا 
شواب ملے گا - اس‌حدیث سے یە بات شابت ھوٹی ھے کہ شزوزی نہیں کە ھر مجتہد کی 
راشے درست ھی هو - اجتہاد محیح بھی هو سکشا ھے ؛ اور غلط بھی "۔(۹) 
شرائط اچتہاد : 

اجتہاد کی تعریفات سے بھی یع بات واضج هو جاتی ھے کە مجتہد سے خاصس 
قسم کی اھلیت و قابلیت والا شخس مراد ھے ‏ ھر شخص میں تە اجتہاد کی اھلیت ھوتی 
هے؛ اور نغ وه کر سکتا ھے ء فقہای اور مجتہدین نے اجتیاں کی جو شرائط مقرر 
کی ھیں ؛ اگر ان سب کا احاطة کیا جائے تو اس کی تفصیل کچھ اس طرح ھوتی ھے - 


ہ"ہے.٣۷۴‏ نہ 


2 عربی زبان میں مہارت : عربی زبان کا اتنا علم حاصل کرشا جس سے 
عربوں کے غطاب اور تعبیر میں ان کے کلام کے معانی اور اسالیب کو سمجھ سکے - 

مجتہد کے لئے عربی زان کا اس طرح سیکھنا ضروری ھے کە وۃ صرفو نحو ؛ ادب؛ 
معانی اور بیان میں مہارت حامل کرے -يه اس لئے فروری ھے کە اسلامی شریعت کی 
زبان عربی ھے - جس قانون کی جو زبان ھوتی ھے ؛ کسی شخص کا اس میں مہارت حامل 
کئے بغیر اس کو سمجھنا ممکن نہیں ھوٹا -۔ قرآن ؛ اور سنت کی زبان تو بظور خاص 
فصاحت و بلافت کی ہلندیوں کو چھوتی ھے - اس لئے جب تک عربی زبان کے مختلف اسالیب ؛ 
محاورات ؛ اور صرب الامشال وغیرہ پر پوری طرح عبور ٹە هو گا قرآن و سنت کے مفاھیم؛ 
اور عبارتوں کی تلمیحات ء اشارات ؛ اور امشال کو سمجھنا ممکن نە هو گا - 


7 قرآن حکیم کا علم : اجتہاں کی شرائط میں سے ایک شرط یه ھے 
کە مجشہد قرآن حکیم کا علم حامل کرے - کیوں کھ قرآن ھی اصل الامول ؛ اور هر دلیل 
کا مرجع ھے - قرآن کے علم سے مراد یه ھے کھ آیاٹ احکام سے آگاھی هو پٴ وہ جانتا 
هو کە قرآن حکیم میں کتنی آییات احکام سے متعلق ھیں ؛ شاسخ و منسوخ کا علم هو ؛ 
اور وہ يە بھی جانتا هو کۃ احکام کے بارے میں جو آیاتھیں ؛ ان کے اسباب نزول 
کیا ھیں - 

سنت کا علم - مجشید کے لئے غروری ھے کە وہ سنت کا علم 
حامل کرے - اسے محیح و فعیف حدیثوں کی پیجان مج ؛ راویوں کا حال جانتا هو ؛ 
شاقدیںِ حدیث کے ان پر جو جرج و تعدیل کی ھے؛ انا علم هو ء مر اتب حدیث سے 
واففھو ؛ احادیثکو ایک دوسرے پر ترجیج دینے کے قوآعد معلوم کرے ؛ نامخ و 
منسوع احادیث کا علم بھی غروری ھے - الیتہ مجتہد کے لئے یه شرط نہیں ھے کە وہ 
تمام احادیث کا علم حامل کرے - اس کے لئے احکام سے متعلق احادیث کا جاننا فروری 
ھے - اور جاننے سے یع ھرگز مراد نہیں ھے وه سب اسے زبانی یاد ھوں - 

اپ امولٍ فقه کا علم : مجتہد کے لئے اصول فقە کا علم بھی فرودوی 
ھے - کیوں کە اس علم کے ذریعے مجتہد شرعی دلائل ؛ مآخد و مصادر ؛ اور ان کی 
ترتیب سے واقف هوتا ھے ؛ اور ان سے احکام ستتبط کرنے کے طریقے جان لیتا ھے - 


سا ۲۷۳۷۔ 


اسے یھ بھی معلوم هو جاتا ھے کە کون سی دلیل مقدم ھے اور کون سی موخر - 

7 مواقع اجماع کا علم : مجتہد کا فرش ھے کە وه اس بات سے پوری 
طرح آگاۃ هو کە کن احکام و مسائل میں علماع کا اجماع منعقد هو چکا ھے ؛ اس 
7 ھوں - مواقع اجماع کا علم اس لئے فروری ھے 
70 ۹ -4700048٭2-4ھ"‪"ھ 

: مقاصٍ شریعت کا علم : اجتہاد کی شر ائط میں سے یه بھی ھے کا 
مجتید شریعت کے مقامد > احکام کی علتیں ؛ اور لوگوں کی مملحتوں سے پوری طرج 
آگاہ هو - عوام کے عرفو عادت بعنی رسم و رواج سے واقفھوٹا بھی فروری هے - 
کیوں کە رسم و رواج کی رعایت کے بغیر مصالح کی رعایت ممکن نہیں ؛ اور شریعت 
نے لوگوں کی مصالح کی رعایتکا حکم دیا ھے ۔(١١)‏ 


ِ۔_ فطری استعداد کا ھونا: علمای اور فقہاء نے اگرچە عام طور پر یھ 
شرط نہیں لگائی کە اجتہاد کے لئے یه بھی ضروری ھے کە مجتہد میں فطری ملاحیت 

بھی موجود هو - لیکن میری رائے یه ھے کھ یه شرط اول ھے ؛ اور اس کی حیشثیت اساسی 
شرط کی ھے - کیوں کە یه باتکسی دلیل کی محتاج نہیں کھ جب تک کسی شخی میں کسی 
کام کی فطری ملاحیت نہیں هو گی وه اپتی تام تر کوئششوں کے باوجود نە اس میں مپارت 
خائل کور سکتا ھے ء اوران اس کو حسن و غوبی کے ساتھ امام سے سکتا ھے ۔-۔ کیا هم 
نہیں دیکھتےکە ایک ھی استاد اور ایک ھی دوس گاہ سے مثلاً سو طلبه تعلیم حامل 
کرتے ھیں لیکن ان میں صرف چند ایک ھی اس قابل هوتے هیں کە تدریس و تعلیم کے 
مصنب پر فائز هو سکیں - 


: 
رسول الله علی الله عليه وسلم کی صحبت میں تو بہت سے محابه بیٹھے - 
لیکن ان میں ایوبیکر > عمر ؛ علی ء معاد بن جیل ؛ این سعود ؛ اور این عبای 
(رقی الله عٹہم ) کے رٹیے کو کوئی بھی تە پہنچ سکا - 
حماد کی شاگردی تو بہتسوں نے کی لیکن ابو حنیفع ایک ھی شاگرد بنا ؛ 
مالک ین انیں‌ سے ھژاروں نے پڑھا ء:برسوں ان کے آگۓ:ڑانوئے تلمد ته کیا مگر ھز 


-۔۲۷٣۳‎ 


کوئی محمد بن حسن شیبانی تة بن سکا ‏ اور اجتہاد کی تو ساری ھی بنا غور و فکر 
اور تعقل و تدبر پر ھے -۔ کوئی شخس متعلقه علوم میں کتنی ھی مہارتکیوں نت حاصل 
کر لے - اگر اس کی دھنی اور فکری ملاحیتیں ان علوم کو استعمال کرنے پر قادر نہیں 
ھیں تو ية سب کچھ اس کے لئے بے کار ھے -۔ وه اجتہاد جیتی مشکل و نازک تر دم داری 
کو ھرگڑ پورا نہیں کر سککا - 

عام فقہاء نے مجتہد کے لئے جو شرائط بیان کیں ؛ آمدی نے ان کے علاوہ 
ایک اور شرط بسان کی ٭ اور اس‌شرط کو دوسری تمام شروط پر مقدم رکھا ؛ وہ کہتے 
ہیں کە : مجتہد کے لئے سب سے پہلی اور بنیادی شرطیع ھےکە اس‌کا الله پر ؛ اس کے رس 
حفرت محمد على الله عليۃ وسلم پر ؛ اور یوم آخرتپر کامل ایمان هو ؛ اسے پوری تفمیل 
کے ساتھ ان تمام امور کا علم هو جن کو جانے بغیر اور ان پر ادعان و یقین کئے بغیر 
“+٤۳۷‏ ص072 ہ وہ 

اسام غزالی مجتہد کے لئے ایک اور شرط لگاتے ھیں ء وہ کہتے ھیں کە : 
مجتہد کے ضروری ھے کە وه متقی پرھیز گار هو ء عادل هو ء اور ھر ایسی بات سے بچنے 
والا هو جو افتاع اور عدالت کے منصپر فائز کسی بھی شخسیکو مجروج و متہم کرنے 
والی هو “۔-۴١)‏ 

آمدی ؛ اور غزالی نے مجتہد کے لئے جو شرطیں عائد کیں ؛ میرے غیال میں 
ان سے کوئی بھی عالم و فقیيه ۔ کسی مجتید کو مستثتیٰ نہیں سمجھتا _ خصوصا آمدی کی 
عائد کردہ شرط بنیادی شرط ھے ؛ اور منمبِ اجتہاد پر فائز هوئے کی اساسو کلید - 
عام علماع اور فقہاع نے اس‌قید کا صراحتا ذکر نہیں کیا ؛ اس‌کی وجە یه معلوم 
ھوتی ھے کە انہوں نے یھ تصور ھی نہیں کیا کە کسی ایسے شخص کے مجتہد ھونے کے بارے 
میں بحث بھی هو سکتی ھے جو سرے سے صفتِ ایمان ھی سے متمف ائة هو جیسے محدث ؛ مفسر؛ 
اور فقيه کی جہاں تعریف کی گئی ٠‏ ان کے اوصاف و شرائط بیان کئے گئے ؛ وهاں یە 
بات بیان نہیں کی گشی کە وه موْمنٍ کامل بھی هو کیوں کہ محدث ء مفسر ء افقی ؛ اور 
مجتہد کے لئے موّمن ھونا معہودِ دھنی ھے ؛ اس کے اظہاروبیان کی فرورت نہیں - 


گنت 


مجتہدین کی قسمیں : 


فقہاء کی کتنی قسیں ھیں ؛ اور ان کے نام کیا ھیں - پھر فقہاء میں 
جو حضرات درجە اجتہاد پر فائز ھیں ء ان کتنے طبقے ھیں -؟ اس سلسلے میں حنفی 
اور شافعی فقہاء میں اختلاف‌ھے - این کمال پاشا (م: ۴۲۰ھ) نے فقہاء کو سات 
طبقوں میں تقسیم کیا ھے )١١(_‏ 
1٦‏ مجتہد فی الشرع - یه وہ مجتہد ھے جو شریعت کے اصل مآغد 
کی بنیاد پر اجتہاٹ کرے ء اور براه راستقرآن و سنت سے احکام کا اخد و استتباط 
کرے - احضاف اس کو مجتہد مطلق کہتے ھیں ؛ اور شافعی مجتہد مستقل سے تعبیر کرتے 
هیں ۔ دونوں کے نزدیک اس کا اطلاق فقہی مسالک کے بانی اماموں پر ھوتا ھے - 
٢‏ مجتہد فی المذدھب۔ے وم مجتہد جو ایک مخصوص فقہی سلک میں 
رھتے ھوئے اسی مسلک کے اصول کی بنیاد پر اجتہاد کرے -۔يع مجتہد اصول میں اپنے 
امام کا مقلد ھوتا هے اور فروع میں اجتہاد کرتا ھے - 
ٛس مجتہد فی المسائل - یە وه مجتہد ھے جو ایک مخصوص مسلک کے 
چند مسائل میں اجتہاد کی اھلیت رکھتا هو - 
- امحاپ تخریج - وہ لوگ جو کسی مسئلم میں اپنے فقہی سلک 
کے اصول کے مطابق دلیل اور سند لا سکیں ۔ 
۵: امحاب ترجیح ے وھ لوگ جو کسی مسئلم میں دو یا اس سے 
زیادہ اقوال میں سے اپنے فقہی مسلک کے مطابق ایک قول کو دوسرے قول پر ترجیج 
دینے کی اهلیت رکھتے ھوں -۔ 
5 امحاب تمیز - وہ لوگ جو اپنے فقہی مسلک کی اقولی ٭ 
قولی ‏ شعیف ؛ ظاھر اور شادر رو ایات میں تمیز کر سکیں -۔ 
٤‏ مقلدین - وہ لوگ جو مجتہدین کے قیاس و اجتہاد پر 
بلا دلیل پوچھے شرعی احکام میں اعتماد کرتے ھوں - اور جو امور سابق میں ذکر کئے 
گئے ان میں سے کسی ایک پر بھی قادر تە ھوں - 


-۲۷۵۔-۔ 


این کمال پاشا نے مرف تین طبقوں کو مجتہدین میں شمار کیا هے ؛ باقی 
چار کے بارے میں ان کا کہا ھے کە وہ مقلدین کے زمرے میں آتے ھیں ؛ ان کو مجتید 
کی کسی قسم میں شامل نہیں کیا جا سکتا - 

91۶و 

شافعی فقہاء نے مجتہدین کی تقسیم اس طرح کی ھے : 
۱ مجتہد مستقل ؛ ۲: مجتہد مطلق منتسب؛ ۳: مجتہد فی المدھب ء 
ٴ۳ مجتہد فی الفتیاء یا متبحر فی المدھب - 

بعض شافعی فقہاء مثلاً ابن السبکی ( م: ٦۵ھ)ء‏ اور زنجانی (م: ۹۸۷ھ ) 
نے مجتہدین کی تین قسمیں بیان کی هیں : مجتہد مطلق ؛ مجتہد فی المدھب ؛ اور 
مجتہد فی الفتیا .یا متبحر فی المدھبے 

اس موقعف پر یه نتیجە اغذ کرنا فروری ھے کە -۔حنفی اور شافعی فقہاع 
نے مجتہدین کی جو قسیں بیان کی ھیں ۔ کیا ان میں بنیادی اور اصولی طور پر کوئی 
فرق ھے -؟ اور کیا مجتہدین تین قسم کے هوتے ھیں جیسے ابن کمال پاشا نے کہا ؛ 
یا چار قسم کے ء جیسا کە اکثر شوافع نے بیان کیا -؟ 

مور و فکر کے بعد جو نتیجھ سامنے آتا ھے ؛ وف یع ھے کە مجتہدین کی 
ترتیب کی حد تک دونوں ترتیبوں اور شاموں اور امطلاحات کے فرق کے سوا کوئی حقیقی 
فرق نہیں - اور نظاھر اس ‌کی بنیادی وجە یه ھے کە فقہاء نے کام کے اعتبار سے 
مجتہدین کی جو تقسیم کی ھے وه تین صورتوں اور قسموں سے آگے نہیں بڑھی ؛ 
۰ جو اصول اور قواعد و ضوابط وضع کرے ؛ تمام ابو ابشوع میں مجتہد هو ؛ 
اور براه راستقرآن اور سنت سے استتباط احکام پر قدرت رکھتا هو - 
۰. جو اصول ء اور قواعد و شوابط میں کسی خاص امام کا مقلد هو ( اس‌کے 
وضع کردة اصول و شوابط میں کوئی ترمیم و اضافھ تە کرے)- البتە تمام ابو اب شرع 
میں مجتہد هو - 
٭ جو اصول اور قواعد و غوابط کے علاوۃ نصوص میں بھی اپنے امام کا مقلد 


هو ء جس مسئلع میں امام کا کوئی تییتە هو اس میں امام کے اصول کے مطابق اسی 


ص۲۷۷۷ 


کے نصوص سے تریح اکام کرے -[1۵) 


کام کے اعتبار سے احضاف ؛ اور اکثر شوافع کا مجتہدین کی ان تین 
قسموں پر اتفاق ھے ء بعض شوافع چوتھی قسم کے بھی قائل هیں - جیسا کە ذکر 
کیا گیا ء اور بعض نے یه بات کہی کھ : تیسری اور چوتھی حقیقت میں ایک ھی ھیں - 
پہلی قسم کے مجتہد کو اخضافکی الام میں " مجتہد فی الشرع " کہا 
جاتا ھے ء اور شوافع کی امطلاح میں ” مجتہد مطلق ستقل " - 


دوسری قسم کے مجتہد کو احضاف " مجتہد فی المذھب " سے تعبیر کرتے ھیں ؛ 
اور شوافع اسے " مجتہد مطلق منتسب " کا نام دیتے ھیں - 
ٹیسری قسم کے مجتہد کو احتافنے " مجتید فی المسائل " یا ” صاحب 


تخریج " کہا ء اور شوافع نے اسے مجتہد فی العذھب ” سے تعبیر کیا - 


کیا اجتہاد میں تجزی ممکن ھے -؟: 


رت 
اجتہاں میں تجڑیٴکا مطلبایه ھے کە کوئی فقیع کسی خاس مسشلع میں یا 


غائن مسائل مین مجشیدا هو ٠‏ اور بعی دوسرے مسائل مین وۃ: اجتہان اه کر سکھا هو - 
پستی کچھ شائلزآ سا نعؤمات ایس :مین :ان :پر اسے کنائل عبور حامل ھے + :اور 
اجتہاد کے لئے جن ذرائع ء وسائل کی قرورتھے ؛ وۃ بھی اسکو پوری طرح میسر ھیں - 
170 ++++ + ++++ ۷۷ 
مہیا ھیں کە وہ اجتہاد کر سکے ۔ مثلا ایک شخس کو میر اث سے متعلق تمام احکام پر 
عبور ھے ؛ اس سے متعلق دلاکل ء نصوص ؛ قرآنی آییات ء احادیث ء سلفکے اقوال و آراع 
کا بھی ہرری طرع علم فرے تو ایا خی ان سائل مین اجماد کو کا ھےے اوج 
وه دوسرے مسائل میں اجتہاد کرنے پر قادر نھ هو - اس لکے کە دوسرے مسائل و موفوعات 
ہن اعصاد کرتے کی )لی کے بای کیل انار دا یں می > 

اکٹ فقہٰا اوز الین کی راخے یه ھے کہ اجخیناد میں تبڑی جائڑ ھی 7 
امام غزالی ء این ھصام ء راڑی ء ابن دقیق العید ؛ اور بعض مالکی اور حنبلی 
فقہاء اسی کے قائل ھیں - بعض فقہاء اس کے جواز کے قائل نہیں ھیں - لیکن قدیم 


7ىح۲۷۔ 


فقہاھ کا عمل اس بات کا واضح ثبوتھے کە اجتہاد میں تجڑی جائز ھے - کسی 
ایک مجتہد سے مختلف امور کے بائے میں سوال کیا جاتا تو وۃ بعض‌کا جواپ‌دیشا ؛ 
اور بعض کے بارے میں کہتا : میں نہیں جانتا ؛ فلاں فقيه سے جا کر پوچھو "۔ 


امام ابو حنیفع سے کسی نے دھر ( زمانه ) کے بارے میں سوال کیا ؛ 

آپ نے کہا : میں نہیں جانشا "- امام مالک بن ائیں سے چالیس مسائل کے بارے میں 
دریافت کیا گیا ؛ آپ نے مرف چار مسٹلوں کے بارے میں جوابدیا ؛ اور باقی کے 
متعلق کہا :" ان کے احکام کا مجھے علم نہیں "'۔ غزالی کہتے ھیں کە امام شافعی 
حتی کە محاب بعض مسائل کے بارے میں کہتے کە :ھمیں ان کا علم نہیں ؛ فلاں سے 
جا کر پوچھو "'- حالاں کغ یه ٹیوں فقیه بلائبة ؛ اور بلا اختلاف مجتہد کامل اور 
مجتہد مستقل ھیں ‏ اس سے معلوم هوا کە یه ممکن نہیں ھے کە ایک شخص جملے علوم پر 
کامل دسترس رکھتا هو - اور یه بات مجتہد کی شرائط میں داخل نہیں ھے کە وہ ھر 
سوال اور هر مسئلم کا جواب دے ۔(۹١)‏ 


آمدی کہتے ھیں کة ؛" اگر ایک شخص بعض مسائل میں مہارت رکھٹشا ھے ؛ 
اور اس کے پاس اجتہاد کے وسائل بھی ھیں ؛ لیکن بعش دوسرے مسائل کا اسے علم 
نہیں - تو بعض مسائل کا علم ئە ھوٹا ؛ اور ان میں اجتہان کی قدرت نە رکھنا 
اس بات کے لئے مانع نہیں هے کٹ وه ان مسائل میں بھی اجتہاد نە کر سکے جن میں 
اجتہاد کی اسے قدرت حامل ھے ۔۔ بعض مسائل کی عدم معرفت دوسرے بعض مسائل میں 
امقمات نے دہیں ورک گنی ۱۱۵۶ 

ٰ 1 
رسل الا می ال عليه وسلم کا اجتہاد : 


اجتہاد کی تعریف ؛ اور اس کے ثبوت پر عقلی اور نقلی دلائل سامنے آئے 
کے بعد مشاسب معلوم ھوٹا ھے که یع بات وافح طور پر سامنے آ جائے کە اجتہاد نے 
نے اگرچە ایک فن کی حیشثیت اشمع مجتہدین کے دور میں اغتیار کی - انہوں نے اس کے 
باقاعدہ اصول ؛ اور قواعد و قوابط وضع گئے لیکن ایسا نہیں ھے کە اجتہان ابوحنیفة 
یا شافعی کی ایجاد ھے - اجتہاں کی ابتداء - بلکە یوں کہئے کە اس کی غرورت کا 
آغاز عہد نبوی ھی میں شروع هو گیا تھا - اجتہاں حقیقت میں اسی روز وجود میں ٦‏ گیا 


ذد۲-۔ 


0 أ 
٦‏ غٰ 
تما جس روز اسلامی شریعت وجود میں آئی تھی - رسول الله طی الله عليه وسلم 
نے پیغمیر ھونے کے باوجود بہت سے معاملات میں اجتہاد کیا -۔حالاں کەة آپ پر وحي 
7 

الہی کا نزول ھوتا تھا لیکن ایک پیغمبر پر بھی کئی مرحلے ایسے آتے ھیں جہاں 
وه وحی کو اور منصوصاتکو وه نما نہیں پاتا ؛ اس وقت وہ اجتہاد کرتا ھے ؛ اور 
اپٹی رائے سے ایک راو عمل معین کرجا ھے -۔ 

رسول اللع ملی اللۃٴ عليه وسلم اجتہاد کے لئے مامور تھے یا نہیں - 
اور آپ کے لئے اجتہاد جائز تھا یا نہیں -؟ اس سلملے میں ھمیں پانج اقوال ملتے 
ہیں : 
1 آپ وحی کے انتظار کے لئے مامور تھے -۔ لیکن اگر وحی نە آئے اور وافعه 
کے فوت هو جانے گا..اندیخہ هو ٹو آپ کو اجتہھاد کونے کا حکم تھا - اگر. آپ کے :اس 
اجتہاد کو باقی رکھا گیا تو اس کی محت قطعی هو گئی ؛ اور اس کی مخالفت حرام 
گردانی جائے گی -۔ فقہائے احتاف کا مختار مسلک یہی ھے - 

وحی کے انتظار کے بغیر آپکو مطلقا اجتہاد کا حکم تھا - امام مالک ؛ 
اسام شافعی ؛ امام احمد بن حنبل ء اور عام محدثین کا یہی مسلک ھے ؛ امام ابو 
یوسف سے بھی یہی متقول ھے - 
ك: نە آپ اجتہاد کے لئے مامور تھے - اور نە آپ کے لئے اجتہاد جائز تھا - 
اشاعوه ء اکثٹو معتزلع ء اور اھل ظاھر کا یہی سلک ھے - 


- عام دنیوی اور جنگی مغاملات میں آپ کے لکے اجتہاد جائز تھا ء شرعی 
احکام میں جائز ئە تھا - 
7 صرفجنگی امور میں جائز تما _(۱۸) 


علماع کا اسں‌پر اتفاق ھک انبیاء عقلی امور میں اجتہاد کر سکتے ھیں ے 
شاه ولی اللۃ نے ان آراع اور مسالک کا تجزیة بایں طور کیا ھے : 
”جو ذغیرۃ حدیثکی کتابوں میں رسول الله لی اللۃ علنە وسلم سے 


منقول ھے ؛ اس‌کی دو قسمیں هھیں : 


ے۲۹ے 


اول - . وہ امور جن کا تعلق تبلیغ رسالت سے ھے - 
دوم ےہ وه امور جن کا تعلق تبلیغ رسالت سے نہیں - 

جن امور کا تعلق تبلیغ رسالت سے ھے ؛ ان کی تین قسیں ھیں ؛ 
11 علم معاب ( آغرت )ء؛ اور عجائب ملکوت-۔ یغ شسام تر وحی پر میبنی 
ھیں - ان میں اجتہاد نبوی کو کوئی دخل نہیں - 
5 عبادات ؛ ارتفاقات کا ضبط ؛ فضشائل اعمال ؛ اور مضاقب عمال - ان 
میں سے بعش وجی پر مبنی ھیں ؛ اور بعض اجتہاد پر - 
- مصالح مطلقه ؛ عام حکمت کی باتیں - مثلاً اچھے اور برے اخلاق کا بیان - 
یع بیشٹر اجتہادں پر مبنی میں - 

جو امور تبلیخ رسالت سے متعلق نہیں ھیں ؛ ان میں سے بعض تجربە پر 
مبنی هیں - مثلاً طب نبوی ؛ بعض عادت پر - جیسے حدیث ام زرع ؛ اور بعض مصلحت 
پر - جیسے فوجی دستوں کی ترتیب ؛ عام دنیوی ایور - ان میں سے کوئی چیڑز بھی 
وحی پر مبنی نہیں ھے - 

دینی امور میں سے معاد ؛ اور ملکوت کو چھوڑ کر تمام چیزیں یا تو 
تمام اجتہاد پر میٹی ھیں سا بعش وحی پر ؛ اور بعش اجتہاد پر ٭-(۱۹) 

پیغمبر کے اجتہاد میں دونوں پہلو ھوتے ھیں - ایک وه جو نبوت کی 
بلندیوں کو چھوٹا ھے ؛ اس میں غطا کا امکان نہیں ھوٹا ؛ وه همیشۂ محیح ھودا 
ھے - اور ایک وہ جس میں بشریت کی جھلک ھوتی ھے ؛ اس میں لخزش کا امکان ھوشا 
ھے - لیکن پیغمبر کے اجتہاد اور مجتہد کے اجتہاد میں بشییادی فرق ھے - پہلی 
ہباتیھ ھے کە پیغمبر کے اجتہاد میں اگر ذرة برابر بھی لغرش اور کوٹاھی ھوٹی 
ھے تو فورٴ تنبيه کر دی جاٹی ھے ؛ اور الله تعالیٰ کی طرف سے بذریعة وعی محیح 
صورت حال سے آگاهہ کر دیا جاتا ھے - جبکە سیت کی لکن دویں نہیں که وه اپنی 
غلطی پر مطلع هو سکے - 

نبی اور مجتہد کے اجتہاں میں دوسرا فرق یھ ھے کە مجتہد مسائل پر 
مور و فکر کرنے ؛ اور ان کے احکام تلاکرنیکے لئے پہلے کچھ اصول وفع کرتا ھے ؛ 


وا 


کچھ امطلاحات مقرر کرتا ھے ء پھر ان کی روشنی میں استدلال کرتا ھے ؛ اور استنباط 
مسائل میں ان کو بنیاد بضاتا ھے - لیکن پیغمبر ایسا نہیں کرتا - 

تیسرے یع کە پیغمبر کا دائرهٗ اجتہاد فروغ تک محدود نہیں ھوتا ؛ 
انسانضی زندگی سے متعلق ھر معاملۃ اور ھر مسشللة تک اس ‌کی تگ و از ھے - نیز 
یه کم گلی اتی حتش سائل رکا اسکی بیو جوا و اس ملک موزت :اون مور یرت 
کے ذریعے ھوتی ھے جسے وحی خفی سے تعبیر کیا جاتا ھے - اس حقیقت کو قرآن حکیم 
ان الفاظ میں بیان کرتا ھے : انا انژلضا الیک الکتاب بالحق لتحکم بین النای 
باریس کسی م حا اف سں س رس امشا ولک کے .۔ 
تاکە تم لوگوں میں ان حقائق کی بنا پر فیملے کرو جو الله نے تمہیں سمجھائے ھیں)- 

" حقائق کو سمجھا دینے ” کا مفہوم و منشاعیە ھے کە پیغمبر کو صرف 
کتاب‌ھی نہیں دی جاتی بلکە خاص‌فہم و بصیرت ( جو پیغمبر کے سوا کسی کو نہیں دی 
جاتی ) اور اس کے مسّعلقاتو فروع کو معلوم کرنے کا ایک مخصوص ملکە اور ذوق 
بھی عطا کیا جاتا ھے ۔ یہی وه ذوق اور ملکة ھے جس کی روٹنی میں پیشمبر پر 
سان لك فی" فی مر یز کو کول کمول کز بییائ کُز کہنے کی كیةذازی ماد 
کی گئی ھے - اور اجتہات اسی فریفہ:تبیان کا ایک حمۃ ,اور گوشە ھے ۔ 
اجتہان نبوی کی مشالیں : 

ایک نبی اور مجشید کے اجتہاد کا فرق سمجھنے کے بعد قروری هے کە نبی 
اکرم ملی الله عليه وسلم کے اجتہان کی چند مشالیں بھی پیش کی جائیں شاکھ بات 
تماواارو لا ایی مملان اد 
۸ ابتداء میں نماڑوں کے لئے کسی سمتکا تعین نہیں ھوا تھا ؛ اس وقت 
تک رسول اللع ملی الله عليه وسلم بیت المقدس کی طرف رخ کر کے نمازیں پڑھتے 
رھے ؛ اس میں یه امول کار فرما تھا کە جب تک وحی کے ذریعے کوئی معین ره نمائی 
نە هو پچھلی سنت کی پیروی کی جائے - کیوں کە وۃ بھی دین کی ایک بنیاد ھے -۔ 
لیکن آپ کے دل میں کھٹک تھی اور آپایە چاھتے تھے کە بیت المقدس کے بجائے کتبه 
انی کی لی حوافیں ے لئ دی نے کا کی ای لہا او کھی می کو قواے کواذ 


نے دیا ‏ سورۃ بقره کی آیتنمبرٴٛ میں اس‌کی وضاحت کی : 


-۲۳۹ - 


”ھم تمہاری اس ادا کو دیکھتے تھے کە بلٹپلٹکر آسان 

کی طرف دیکھ رھے هو ء تو ھم اسی قبلع کی طرف تمہارا رخ 

کئے دیتے ھیں جو تمہیں پسند ھے ” ( اليیقرة )۱٢۲٢٢)٢(‏ 
۰ قرآن حکپم نے دو ہگی بہنوں کو بیک وقت نکاج میں رکھنے کی ممانعت 
کی - لیکن رسول الله -- ال عليه وسلم نے خالع اور بھانجی ؛ بھوبھی اور 
بھتیجی کو بھی اس‌پر قیاسکیا ء اور انھیں ایک نکاج میں جمع کرنے کی ممانعتث 
کی - دو بہنوں کو نکاح میں جمع کرنے میں نقصان اور خرابی کا پہلو یع تھا کھ 
اس سے اس رشتے کو نقصان پہنچتا جو پہلے سے فطرت کی مغبوط بنیادوں پر استوار 
ھے - یہی وجة خالع بھانجی ء اور پھوبھی بھتیجی کے معاملے میں موجود تھی - 
لئے رسول اللۃ ططلی اللۃ عليع وسلم نے اس موقعھ بر اجتہاد فرمایا ے 
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اسلوب بیان سے بظاھر تحدید نہیں نکلتی ؛ محف‌کٹرتِ اژدو آج شابت ھوتی ھے - رسول 
الله ملی الله علیع وتلم نے جاز کی جو تعدید کی وة ان زوکے امتاد کی ء حدیث 
سح تمااعی کہ ملاق لت ملا خی کی ین موتان خمیں سی ملمةلالم سے اتمیں 
حکم دیسااکه چار رکھالو اوز باقی کو چھوڈیوے 

احصا شی کی کم ای مقالی فی عمان تو مسا ابھاکرضیا 
سکے لیکن آپ کے اجتہادی فیملے کے بعد وحی الہی نے اس کی تصحیح کرادی ۔۔ جیسے 
غزوۃ بدر کے جنگی قیدیوں کے بارے میں دو رائیں ھوئیں ایکایغ کە انھیں فدیع لے 
کر چھوڑ کر دیا جائے ۔ یه نبی علية السلام کی رائے تھی ۔ دوسری یه کە ان لوگوں 
نے نبی علیة السلام یڑ اور ان کے ساتھیوں پر مکی زندگی میں جو حظاہم گتے دس ٭ 
ان کے پیش نظر اُٹھیں قتل کر دیا جاتے۔۔۔ ي٭ حفوت عز فاووق ری ال عنھ کی 
ر آئے ٹھی ۔ رسول اللع طلی افلع عليہ:ؤلم نے آپتی اجتماتی راکے کے مطابق قدیع 
لے کر ان جنگی قیدیوں کو چھوڑ دیا - لیکن قرآن نے دوسری رائے کو توجیج دی ؛ 
اور نبی کے اجتہاذ کی فور تصحیح کر دی _(٢۴ا‏ اوشاد ھوا : 


نت 


" تبی کے لئے یھ متاسب نع تھا کھ قیدیوں کو اپنے پاسں رکھے؛ 
جب تک زمین میں خوب خوں ریزی ٹە کرے - تم سامان دنیا کے طلب 
گار هو ء اور الل آخرتکی بھلائی کا ارادہ کرتا ھے - اور 
اللة غالب هےٴء حکمت والا ھے "_(۲۴) 


ان چند مشالوں سے یع بات شابتھو جاتی ھے کە جن مسائل میں ؛ اور جن 
مواقع پر نصوس نے رہ نمائی نہیں کی وهاں نبی عليه السلام نے اپنے ذوق سے اجتہاد 
لطاب - اسبخا پر یه کہا جا کٹا هے کە فقہام نے جو اجتہاد کیا ھے اس کا 

مبنی اور اصل یه ھے کە خود رسول اللہ ۰- الله عليه وسلم شے اجنہاد فرمایا ھے - 


اجتہاد سے دور محابع میں : 


۱ : 
جیسا کە عوو اس سو ای سی اللہ سم کا اجتہاد کسی معین 
و مقرر اصول کے تحتتە تھا ء وہ آپ کے ٹور بمیرت اور ذوق نبوتکا نتیجہ تھا - 
لیکن محابه کے اجتہاد میں قدرے تخصیی و تعیین اور وضاحت ھے - ان کے فیملوں پر 
غور کرنے سے معلوم هوتا ھے کۃ اجتہاد کے چند بنیادی اصول پر ان کی نظر تھی ؛ 
اور انہی بنینادی امول کی روٹنی میں وہ مسائل کا حل تلاش کرتے تھے - مثلا اجتہاد 
کا ایک اصول یه ھے کە عبارت کے لفظ اور معنیٰ میں سے کس کو ترجیج دی جائے -۔ 
محابھ کا ایک طیقھ اس‌حقیقت سے آگاہ تھا کۃ الفاظ اظہَارِ مقمد کا ایک ذریعد ھیں ؛ 
هر موقعة پر لفظ کے ظاھری مفہوم پر عمل ممکن نہیں ھوتا بلک بعض مواقع ایسے 
ھوتے ھیں جہاں معنیٰ کو ترجیح دیٹا غروری هوتا ھے ؛ اور الفاظ کے ظھری مفہوم 
کو شانوی حیثیت دیشا ھوتی ھے - جیسا کة یہی صورتٍحال ممزوةُ احزاب کے موقعە پر 
پیش آئی - نبی علیه السلام نے چنٹ صحابه کو ایک خاس مقصد سے قبيلُٔ بنی قریظۂ کی 
غرف بعیجاہہ اوج ے تتاس هر" یی کی مان یی قریلۃ: میں پیج کر پڑھنا ‏ 
اس سے پہلے کوئی نماز ادا تە کرے "حابم روائة ھوکے ؛ اتضاق سے راستے میں نماز 
عصر کا وقت هو گیا ؛ اور اندیشة ھوا کە بنی قریظە تک پہنچتے پہنچتے نماز عمر 
قضا تغ هو جائے ء تو محابع نے مشوره کیا کە کیوں نە عصر کی نماز بڑھ لی جائے - 


بعض نے کہا کة ھم تو بنی قریظة میں پہنچ کر ھی نماز عمر پڑھیں گے کیوں کە عفور 


۳۳۔ 


عليه السلام نے یہی حکم دیا تھا ؛ لیکن بعش دوسرے محابم نے کہا کە حقور کا مقمد 
شباز کی نوم کزضا نہیں قفا بلک آای سات کی فاکیہ کرت تھی کہ (ھم می میز یل 
کر رایت طے کرین ١‏ اون ایسے وقت سی قریظ ہیں پہنھین که انساڑ غمر ومان انا کو 
70ک9پى .0,۰ 
پھر بقیة سفر پررا کیا - واپسی پر یھ واقعە حضور عليه السلام کو ستایا تو آپائے 
کسی پر بھی ملامت نہیں کی - 

اس واقعة سے شابتھوا کە بعض حضرات نے اپنی عقل اور رائے سے کام لے کر 
اجتہاد کیا ؛ اور نبی عليه السلام کے فرمان کی حقیقی غرضو غابت کو سجھنے کسی 
کوشش کی ؛ اور اسی کے مطابق عیل کیا - لیکن نبی عليه 'السلام نے ان لوگوں پر کوشی 
ملامت نہیں کی ؛ اور نع یع فرمایا کە تم نے میرے ظاھری حکم پر کیوں عمل نہیں کیا 

یہاں ظاھری نص بھی موجوت تھا ؛ اور اس‌کا محل بھی متعین تھا ؛ اس کے 
شا ین مل میں کو نکواری یھی شہیں تی الکن اس کے بیاوجود جن لوکؤں کو اللہ 
نے محیح فہم عطا کی تھی ؛ اور ان میں روج تشربع کو پا لینے کی ملاحبت موجود تھی ؛ 
انہوں نے ظاھری الفاظ کو چھوڑ کر حکم کی علتپر شور کیا ؛ اور حکم میں چھپی هوئی 
علت کو پا لیے کے بعد اسی پر ممل کیا -:اوز اس عمل کو خەؤں علبہ السلام نے اپنے 
ظافری حکم کے غلاف قرار نہیں دا - 


حضشرت انس رضی اللہ عشہ کی ایک حدیث اس کی موید ھے - کہتے ھیں کە : 
" ایک کنیز بدکاری کی مرتکب هوئی ؛ شبوت مہیا ھونے پر نبی علیھ 
السلام نے حضشرت علی کرم ال وجہةٗ .؛ کو حکم دیا کہ اسے سو کوڑوں 
کی سڑا دی جائے - حضرت علی کو تحقیق کرنے پر معلوم ھوا کە یسے 
کنیز حاملم ھے ء اگر إس خالت میں اس کے کوڑے لگائے گئے دو بے 
(حمل) ضائع هو جائے گا - آپ نے وفع حمل تک اس کی سڑا کو موسر 
0+0 
سر تو سی علیہ الام کو اسی ا امیا سے گا کہارو ٣‏ 
بہت خوش ھوشے - 


س۰ ۷۳۷۔ 


نبی علية السلام کا حکم بظاھر عام اور مطلق تھا حضرت علی کے 

دوق اجتہاد اور عقلٍ صائب نے اس اطلاق کو مقید کیا ء اور ظاھرِ حدیثکو چھوڑ 

کر اس کے باطنی مفہوم کو ترجیح دی - اور حقور علیة السلام نے اسے پسند فرمایاہ 
اس سے یه بات شابت ھوتی ھے کە صحابع نصوص کے ساتھ اس طرح کا معاملعه کرنے کو 
شاپسندیدھ نہیں سمجھتے تھے ؛ اور تە ھی نبی علیه السلام نے کسی ایسے واقعە پر 
اپنی نارافگی کا اظہار فرمایا - اگر ایسا ھوتا تو محابة ظاھری احکام کو چھوڑ* 
کر ان کی باطنی اور مغفی علتوں کی طرف ھر گز رجوع تە کرتے ء اور ئە ان کو اپنے 
عمل کا مداو ٹھہر اتے _(۲۴) 


۔-۷۳۷۵ ے 


پانچواں باب : امتساد 


الاحکام ( آمدی ) ٢۳ے‏ 
ارشاد الفحول - ص: ٢۵۰‏ 
الوجیز -ص : 


نیز اجتہاد کی مژید تعریفات کے لئے دیکھئے : ظوبح - ۱۱4/۲ ۲ 


کشف بزدوی ۱۱۲۷/۲ ء التقریر ۱۹۱/۲ 


عقد الجید ( طبع کراچی ۹ك۱۲2ھ) -ص :۸۷2 


نیز دیکھئے ؛ رت المخشار ( این عابدین ) ۱۲۲۷/٢‏ احکام الاحکام 


آمدسی ٣۰٢۷/٢‏ ؛ الاعکام ( ابن حزم ) ۱۱۵۵/۵ء العدغل للفقہ الاسلامی 
(محمد سلام 00,1 غ2 ومابعد ؛ ۸08111800301[,,,+ 
۳۳۵٣۰٣۷۵٦‏ 

ارشاد الفحول - ص ؛ ۲۵۱ 

حدیث رسول کے الفاظ ھیں : ا۵ا اجتہد الحاکم ضاصابفلھ اجران ؛ وان 
اخطاص فلغ اجرواحد " بعض روایات میں " الحاکم " کے بجائے "المجتہد" 
کا لفظ ھے ے اس‌حدیث کو بشغاری ؛ مسلم ؛ ابو داود ؛ نسائی ؛ ابن ماجتا 
نے اپنی کتب میں نقل کیا ھے - تغمیل کے لئے دیکھئے سلم الثبوت - 
بحث اجتہاد ے عقد الجید ؛ کتاب الم ( اسام شافعی) ج ے ؛ منہاج 
الاصول ( قاشی بیضاوی )- مشاھج الاجتہاد - ص : ۲٣۹‏ - 

اس‌حدیث کو طبرانی نے اپٹی معجم اوسط میں درچ کیا ھے ؛ اور کہا ھے 
کە اس کے رواة ثقھ ہیں - نیز دیکھئے : روج المعانی - ۲٢/٢‏ 

ما وی ردب لور ھنم ہل ارہ رب ارقاضئ ۶ لنعرادء صطسبتے الا رسٹ2اد 1۹م 


اف فادھ سے ہے مو کل کا و 
مرکو الرغزٰك٭ہك٣۲م‏ 


:۹ 


:۲۲ 


وذ 


ےچ ے 


دوی ج : ٢ء‏ ۵٢۱۱ء‏ المستصفی -چ : ٣ ٢‏ 
ص: ۳۵۰ 
تلویح -ج ۲ء ص : ۱١2‏ ء نور الاٹوار ۹۲٦۱ء‏ التقریر ۲۹۳/۲ء ارشادا 


الفحول -ص : ۵۰ء الانصافص : ےء عقد الجید -ص :۸۰۷2ء المدخل للغقه 


الاسلامی - ص : ۵۸ك۱۲ ٢۶‏ ۹غ۳۔- 

الاحکام ٭ ٢۲۷۰ء‏ مناھحج الاجتہاد سص : ۳۹۱ - 

2 ۲/ء۳۵ء ۲۵۳ء مضاھح الاجتہاد - ص : ۳۷۲۔ 

مصد یت بقا۔اصول فقع اور شاه ولی الله ( طیع کراچی ۱۹۸۹ی) سص : -۵٢۵‏ 


رد المختار - ۱/ ۵ش ٹیز : مشاھج الاجتہاد اص : ۳٦۱‏ و مابعد 


عقد الجید - ص : 1۰ء 11- الانصاف۔ ص : ا2ء ٣ي‏ اصول فقھ (ابوزھرہ)- 


ص : ۳۸۲۔- 2 

ارات الفحول -ص : ۲۵۳ ء ۲۵۵ء المستعفیٰ - ٢/۲۵۲ء‏ سلم الثیوت 
٣۷۔-‏ 

۲٢۱/٢ - الاحکام‎ 

7 78 عقدمة این خلدون -ص : ۲۳۹2ء التحریر لاہن ھمام - 


المستصفیٰ - ۲۵۵/۲ء ٠‏ 


اصول فقھ اور شا ولی اللة اص : ۲۵۹ء ۳۹۰ ء مناھحج الاجتہاد اس : ٤۵۰‏ 
۵۲ 

القرآن ؛ 7٢‏ 

مناھج الاجتہاد - س : ۲۵۹ ء ۳۹۰٣‏ 

٦٦/۸ : القرآن‎ 


متاھج الاجتہاد -ص : ٣۸۲۰‏ 


بساب نمیر 


حتفی میلک 
سالک مییدگ 
شاقعی یلگا 
حتبلی سلک 


متروک فقہی مسالک 


۳۳۵ 


٦: بساب‎ 


فغمےے سالک 


دوسری صدی ھجری کے ربع اول میں تدوین فقۃ اسلامی کی ابتداء ھوئی - 
اس‌کام کا آغاز اسام ابو حنیفع النعمان ( ٭ ۸ھ ۔ ۵۰ھ) نے کیا ء ان کے فور 
بعد امام سالک بن انس ( ۹۳ھ ۔۔ 2۹ھ) نے بھی قرآن و سنت کی روشنی میں قو انین 
اسلام کو مرتب کیا ان دونوں حضرات کے کچھ عرصے بعد امام محمد بن ادریس الشافعی 
(۵۰اھ ے ۲۰۲ھ) ؛ اور اسام احمد بن حنبل ( ١٦۱ھ‏ ۷۲۲ھ) ء اور بعض دوسرے 
فقہاع نے بھی انہی غطوط پر کام کیا - اهلٍ سنت میں چار اماموں کی فقہ رائج هو 
گئی ؛ اور ان کے مستقل مسالکفقھ اور مکائپ فکر قائم هو گئے - باقی مه کی 
فقھ اور ان کے سالک سلمانوں میں رائج تہ هو سکے ؛ اور چند سال بعد ھی کلی 
طور پر متروک هو گئے - اگرچة آج اجمالا ان گا ذکر کشابوں میں ملتا ھے تو وہ 
مٹروک مسالک فقہ کے شام سے ھی ملتا ھے - 

حنفی ؛ مالکی ؛ شافعی ؛ اور حنیلی مسالک فقه قائم و دائم رھے ؛ اور 
علماشے اسلام نے ان کے بارے میں بے شبار کتابیں لکھیں ؛ اور یة سلسله آج تک جاری 
ھے - یہی چار فقہی مسالک هسارا موضوع بحٹھے - اس‌لشے ذیل میں انہی کا اجمالی 
تعارف پیش کیا جاتا ھے - 


اس یلگ کے انی ا آضام 0 انی مع مین :ان کا شامنتعان:ین شابت 
ھے ن۸۰ فجری میں کوفە میں پید| هوئے ۔(١)‏ 
کوفۃ اس وقت عر اق میں فقہاع کا مرکڑ تھا ؛ حضرت عمر فاروق رغی الله 


عٹة نے اپنے دور خلافت میں جلیل القدر محابی حضرت عبدالله بن مسعود رضی اللع عنھ 
(م: ۳۲ھ) کو معلم اور قافی بنا کر وهاں بھیجا تھاء آپ بڑے پائے کے محدث اور 


-۲۸-۔ 


فقیه تھے - 

حتفی مسلک کی ابتدا کوفە سے هوئی ؛ امام ابوحنیفۃ نے اپنی علمی 
زندگی کا آغاز علم کلام سے کیا ؛ کوفۃ کے ممتاز فقيع حساد بن ابی سلیسان 
(م: ۱۲۰ھ) سے فقه پڑھی ء عملی زندگی کے لحاظ سے آپ ریشمی کپڑے کے بہت بڑے 
تاجر تھے ء علم کلام میں مہارت اور پیٹھ تجارت نے آپ میں عقل اور رائے سے 
مدد لینے ؛ عملی اور کاروباری مشاھدات و تجربات سے فائدہ اٹھانے ؛ ٹرمی 
احکام کو عملی ژندگی میں جاری کرنے ؛ اور جدید مسائل میں قیاو استحسان 
سے کام لینے کی بہترین ملاحیت پیدا کر دی تھی - 

7 : 1 ٰ۷ وئ۶ک۲ٰو۶۶"9۹, 
اور امام اعظم کہلائے - 

انتخابِ حدیث میں بہت محتاط تھے ؛ صرف وھی حدیث لیتے تھے جو ثقه 
ذریعة سے شابت هو - اسی بنا پر بعض ناقدین نے یہاں تک کہا کە :" ابو حنیفط 
سے صرف ستره (۱2) حدیثیں رو ایت کی گئی ھیں "- 

محدثین نے امام ابو حنیفہ کی ایک شالیف " مسٹد ابی عنیفه " کا ذکر 
کیا ھے ؛ جو احادیثو آشار کا مجموعە ھے ؛ اور فقہی ترتیب پر مدون کیا گیا ھے - 
علماع نے اس کے بارے میں یه باتکہی ھک : ابو حنیفۃ نے اپنی سند کو چالیس 
ہزار احادیثو آشار سے منتخب کیا ھے "- 

بعض علماع نے اس کے بارے میں کہا کھ : یه کتاب ابو حنیفه کی تالیف 
نہیں بلکە ان کے تلامدہ نے فقہی مسائل کی طرح ان سے اغد کر کے احادیث و آشار کو 
جمع کر دیا ؛ اور مہذب و مرتب کر کے فقہی ترتیب کے ساتھ کتابی ٹکل نے دی - انہی 
رواباتکا اکثر حصة خمغ کر کے اہو یوسفنے اس‌کا نام " اثار ” رکھدیا ء نیز 
اسام محمد کی کتاب ا9شار بھی اسی نوع کی ھے ۔ کیوں کە ان دونوں کتابوں کی 
مرویبات عام طور پر ایک دوسرۓ سے ملتی جلتی هیں _(؟) 


--۲۳۹ -_ 


بہر کیف اگر یع بات مان لی جائےکە امام ابو حشیفة نے اس مجموعة 
کو خود مرتب نہیں کیا تب بھی اس سے کوشی فرق نہیں پڑتا ء ي٭ بات تو سبھی 
مانتے ھیں کە ان کے شاگردوں نے احادیثو آشار کو انہی سے اغد کر کے کشابسی 
صورت میں جمع کیا - اس‌سےیە شابتھوا کە ان کے پاس احادیٹو آثار کا اٹنا 
بڑا دغیرہ تھا کہ ان کے تلامدہ نے اس‌سے اغد و انتخاب کر کے ایک مجموعہ مرتب 
کر لیا ء اس‌سے منطقی طور پر اس بات کی نفی ہو گئی کە ابو حنیفہ سے صرف 
سترہ )١(‏ حدیثیں رو ایت کی گئی ھیں -۔ 

اسام ابو حنیفه نے تو فقہی مسائل ٠‏ اور اپنے اجتہاد ات بھی خود 
کتابی شکل میں جمع نہیں کئے ء وہ بھی ان کے لائق تلامدہ نے جمع کئے ؛ اور 
انھیں مرتبو مدون کیا کیا اس‌بنیاد پر ابو حنیفہ کے فقیه و مجتہد هونے 
کا انکار ممکن ھے کة انھوں نے مسائلفقه :یا اپنی آراع اور اجتہاد ات پر 
مشتمل کوئی کتاب شالیف نہیں کی -؟ 

اگر فقه میں کسی کتاب کے مرتب و مولف تە ھونے کے سبب ابو حتیف کے 
فقیه و مجتہد هونے کا انکار ممکن نہیں ھے تو پھر حدیث میں کسی مجموعے کے 
مرتب و مدون نة هونے کی وجە سے ان کے محدثهونے کا انکار بھی مینی برحقیقت 
نہیں هوٹتا - 

حقیقتیە ھے کە آپ کے رفقاع اور تلامدہ نے احادیث کے ایسے پندرہ 
مجموعے مرتب گئے جن میں جمع کردة احادیث انھیں ابو حنیفه سے پہنچی ھیں - 
ان مجموعوں کو قاضی القضاة محمد بن محمود خوارزمی (م: ۱۵۵ھ) نے ایک جلد میں 
" جامع المسائید " کے نام سے جمع کیا ھے ‏ بڑے بڑٹے محدثین نے اس بات کا 
اعتراف کیا ھےكکە ابو حنیفة کو جیسے علم کلام ؛ اور علم فقە میں منفود اور 
ممتاز مقام حاصل تھا ء اسی طرح حدیث میں بھی ان کا درجة اپنے اقران سے کم 
1 ای۹ 

اسام محمد بن اسماعیل بخاری (م: ۲۵۹ھ) کے استاد مکی بن ابر اھیم 
(م: ۲۱۵ھ) نے امام ابو حنیفع سے استفادہ کیاء اور ان کے بارے میں يە الفاظ 


ے ول 


میں نے ابو حنیفة کی خدمت میں ره کو ان سے حدیث اور 

فقة کا علم حاصل کیاء اور بہت سی احادیث ان سے روایست 

کیں “۔(۴) 

محاح ستہ کے مرکڑی راویٴسْر بن کدام (م: ۱۵۵ھ) علم حدیث میں 
اسام ابو حنیفع کی برٹری کو بڑی فراخ دلی سے تسلیم کرتے ھیں : 

" میں نے ابو حنیفہ کے ساتھ علم حدیثحامل کیا ء لیکن وہ 

ھم پر غالب رھے ؛ ھم نے اىْ کے ساتھ تحمیل فقہ کی ہ اس میں 

انھوں نے جو کمال حامل کیا ء اور مہارت پیدا کی وہ تم لوگوں 

سے مغفی نہیں "۔(۵) 

یھ بات ابو حتیف کے عہد اور مزاج کے عین مطابق تھی کع تصنیفو 
تالیف کتب میں وقت صرف تە کیا جائے - تالیفٍ‌کتب کا دور امام صاحب کی زندگی 
کے آخری ایام میں یا ان کی وفضات کے بعد شروع ھوا صحابعه میں مجتہدین نے 
اپنے فتاوی اور اقوال و آراع کی تدوین پر توجة نہیں کی ء بلکة سنت نبوی تک 
کی تدوین سے گریز کرتے تھے - اور اس‌کا اصولی اور بشادی سببية تھا کە امول 
مرو ین کھابد الله کی موا کوقیٰ دای کمی هوَوَات موب بادے : کیوں ‏ :ران 
ھی عموں شریعت ؛ نور مبین ؛ اور حبل متین ھے ‏ لیکن پہلئی صدی گزر جائے کے بعد 
حالات نے مجبور کیا کە سنت رسول کو بھی کتابی صورت میں محفوظ و مدون کیا جائے 
اور آثار محابيه کو بھی ء اور اس کے بعد فق٭ و فتاوی کی ترتیب و تدوین کی جائے - 
جضانچۃ فقہاکے مدیتۃ نے حفرت عبداللّ ین عیر ؛ حضرت عبداللَه بن عباس ؛ اور 
عبرت مال سیت (ن بت اللكرسہین): اون َامَمینٰ کے اقزال نافخاوی مدون کڑنے 
شروع کئے - اور پورے غور و فکر کے بعد اہی کو وهاں کے فقہاء نے اپنے اجتہاد 
و قیاس کی بنیاد بنایا - 


- ۲۹۔ 


اھل عراق نے حضرت عبدالل بن مسعود ؛ حضرت علی ؛ اور قافی شریح 
(م: ۸2ھ) کے فتاویٰ اور فیعلوں کو بنیاد بنایا - ابراھیم نغعی (م: ۹۵ھ) نے 
ان حضر ات کے فتاوی اور ان کے مبادیات کو ایک مجموعے کی شکل میں مرتب کیا 
تھا - اسی طرح اسام ابو حنیفۃ کے شیخ عُسّاد (م: ۱۲۰ھ) کے پاس بھی اسی قسم 
کا مجموعە تھا - لیکن ایسا معلوم ھوشا ھے کە ان مجموعوں کی حیثیت باقاعدہ 
کتب کی نہیں تھی بلک ان کی نوعیت یسادداثتوں کی سی تھی ؛ انھیں افادةُ عام 
کی غرض سے وسیع تر صورت میں متغارف نہیں کرایا گیا البتة فقہاع ؛ مجتہدین 
اور ام اهل علم حسب غزورت ان مرتبه ابنادہ اشتوں سے استقنادہ کرتے تھے - ای 
قسم کی یادداشتوں کا ثبوت محابة: کے هاں بھی ملشا هے ۔ شابعین کے دور میں 
یه رواج بڑھ گیا ؛ اور پہلی صدی گزر جانے کے بعد جب تدوین علوم کا دور شروع 
ھوا تو انہی مجیوعوں کو سامنے رکھا گسا - اور انہیٰ کے طرز پر تالیف کتب کی 
ابتداھ ھوٹی ۔(ا) 

اسام صاحب نے فاقه مین براہ رات کوئیٰ کشاب نہیں لکھی لیکن آپ کے 
لامدہ نے آپ کے افکار ‏ اور اقوال و آراغ کو پوری توجۃ اور معنت کے ساتھ 
محفوظ و مرتب کیا ؛ کبھی کبھی امام صاحب خود بھی املاع کرا دیا کرتے تھے ؛ امام 
محمد ہن حسن شیبائی نے ان کی جعل آراھ اور فشاویٰ کو مدون کیا - اگرچە وہ 
کلنی' باتہوں ئے۔ اضاغ صاعب سے ا۵ھ نہیں گئے ۔ کیوں کہ :اسام: صاعب کے ساٹھ ان 
کا زسائہ مصاحبت بہت مغتمر هے - البتة انھوں نے امام ابو حنیفه کے اقوال 
و آراع پر مشتمل دوسرے مجموعوں سے مدہ لی ؛ اور بطور خاص ابو حنیفۃ کے افکار 
و آرای > اور امتماہ ات کے ان نک پہینونی کا سیسے پڑا دریمہ اسام ابو ہوعف 
سے ےڈا 

نع رو ایعات ان ضات کی بھی نان |دھی) کرخی ھیی کھ امام صاحب کے 
قلامدہ ان کے فشاوی ء اجتہادات + اور اقوال و آزاغ جمع کرتے رھتے تھے - اور 
بعض اوقات خود اسام صاحب ان مدوشات پر نظرشانی کرلیٹے تھے -۔ تاکە ترمیم و 


اعلاج هو سکے - 


ہے وو 


مختلف رواییات اور شواہد سے اس بات‌کی تاکید ھوتی هے کە جن لوگوں 
نے امام صاحب کی طرف کتابوں کو منسوب‌کیا ھے ؛ یا یه کہا ھے کە انھوں نے 
فق کو مرتب‌کیا ؛ ان کا مطلب بھی یہی ھے کە امام صاحب کے اقوال و آراع کو 
ان کے تلامدہ نے مرتب کیا - یع الگ بات ھے کە کبھی کبھار امام صاحب غود بھی 
ان پر نظرشانی کرتے ھوں گے -۔ 

موفق بن احمد مکی (م: ۵۸ھ) نے دعوی کیا ھے کە : علم شریعت کے سب 
سے پہلے مدون ابو حنیف ھیں ء اس‌کار غیر میں کسی نے ان پر سیقت نہیں کی"(۸) 
ابو حنیفعه تابعی ھیں : 

امت محمديه میں سپ سے افضل اور اعلی مرتیه محابء کا ھے ؛ جنھیں 
ہارگاہ غدا وندی سے دائمی خوش نودی کا پروانہ مل چکا ھے ؛ جن لوگوں نے اسلام 
میں پہل کی ؛ نبی اکرم ملی الله علیهِ وسلم کے ساتھ ھجرتکی ؛ هر مرحلے پر 
آپ کی مدد کی ء آپ کے ادنیٰ اشارے پر جان و مال کی قربانی سے دریغ نہیں کیا - 
ان کے بارے میں قرآن نے دو ٹوک اعلان کر دیا :" الله ان سے رافی هواء اور وہ 
الله سے رافی هو گئے '۔ ژاج نیوت نے ان کو یه بشارتادی کد ی" میرے سبرساتمی 
ستاروں کی طرح ھیں ٠‏ ان میں سے جس کے پیچھے چل پڑو گے سیدھی راہ پا جاو گے "- 

محابه کے بعد تابعین اسلام میں ایک امتیازی مقام رکھتے ھیں ؛ فرمانِ 
نبوی ھے : ” بہترین لوگ میرے زمانے کے لوگ ھیں ؛ اس کے بعد وہ ء جو ان سے 
متصل هیں ؛ اور پھر جو ان سے متمل ھیں"ے 

امام محی الدین نووی (م: )2٤ھ‏ اس ‌حدیث کی تشریح میں لکھتے ھیں کە : 
حقور کا دور - محابع کا زمائة ھے ء دوسرا دور تابعین کا زمانة ھے ؛ اور تیسرا 
دور دبع خایمین کات 

ابو حنیفة ۸۰ ھجری میں پیدا ھوئے ؛ اس وقت کم و بیش تیس محابع بقید 
حیات تھے ؛ وفات پانے والے آخصری صحابه حضرت ابو الطفیل ھیں ؛ ان کا انتقال 
٠‏ ھجری میں ھوا - اس‌وقت ابو حنیفع کی عمر تیس سال تھی ۔ مشہور اور راحج 
روایت کی بنیاد پر ابوالطفیل کا قیام کوفع میں تھا ؛ امام ابو حنیفه کی پید ائش 


ے ۷۷ے 


کے وقتکوفة میں تو محابه موجود تھے - نبی علية السلام کے خادم خاص انس بن 
مالک بھی بقید حیات تھے ؛ اور کوفۃ میں ان کی آمد و رفت کا سلسلم رھتا تھا - 

دھبی ؛ عسقلائی ء دار قطنی ؛ اہن جوڑی ؛ غطیب بغدادی ؛ این سعد ؛ 
اہن حجر اور ابن خلکان وغیرہ نے وضاحتکی ھے کۃھ ابو حنیفہ - انس بن مالک 
رشی الله عنة (م: ۹۳ھ) سے ملے ھیں - اور سولے برس‌کی عمر میں جب آپاحج کے 
لئے مکە مکرمە گئے تو وھاں ابو الطفیل رفی الله علنھ (م: ۰٠۱ھ)‏ سے بھی ملافات 
ھوگی - جس طرح صحابی هونے کے لئے بحالتِ اہمان ذاٹ نبوی کا دیدار کافی هے ؛ 
اسی طرح تابعی هونے کے لئے بحالتِ اہمان محابی کو دیکھ لینا ھی کافی ھے _ ئنە 
محابی کے لئے یہ شرط ھے کة اس نے حفور علیہ السلام سے روایتکی هو ؛ اور نە 
تابعی کے لئے یە شرط ھے کە وہ محابی سے رو ایت کرے - 

بظاہر انظر یہ ایک شاریخی واقعة :ھے مکو ادیشی نقطہً انظر سے ہے حد اھم؛ 
اس سے کئی فنی بحشوں نے جنم لیا ٭ اور بہت سے معاملات میں بە واقع اثر انداز 
فرری اس اوسھر مھا امرترتر ضحسکر سمہووزراا 

امام ابو حنیفە کے چار شاگرد بہت مشہور هوئے - اور حقیقت یە ھے کەھ 
فقھ حنفی انہی چار کے ذریعے دنیا میں پھیلا -۔ربعنی قافی ابو یوسف ؛ امام محمد 
بن حسن شیبانی ؛ اسام زفر بن ھذیل ؛ اور اسام حسن بن زیاد - خصوصا اسام ابو 
یوسف ؛ اور اسام محمد بن حسن نے فقھ حنفی کی تدوین ؛ اور ترویج و اشاعت میں 
نمایاں گردار ادا کیا ؛ ان کی تصانیف ء اور اقوال و آراع فقە حنفی کا ٹیمتی 
سرمایة ھیں ۔حقیقتیة ھے کۂ ابو حنیفۃ اور ان کے تلامدہ نے اپنے استاد الاساندہ 
حضرت عبداللۃ بن مسعود رضی اللھ عنة کی وصیت پر پورے طور سے عمل کیا ؛ جو وہ 
اپنے شاگردوں کو کیا کرتے تھے کە : تم لوگ علم کے سرچشمے ؛ اور رات کے جراغ 
سے تھا 

ابو حنیفة کے ٹلامذہ نے ان کی فقه کی نقل و تدوین کی جو خدمت انجام 
دی ء بلاشبعھ اس‌سے امام صاحب کی جلالتشان میں اور اضافم ھوا -کیوں کە بع ناقلین 


بدات خود امام کی حیثیت رکھٹے ھیں - 


۲۷۰۷۔-۔ 


اسام ابو حنیفع نے بنی امیع کا آشری دورء اور بٹو عباس‌کا 
ابتدائی دور پایا - دونوں حکومتوں نے آپ کو قاضی القضاۃ کا عہدہ پیش 
کیا لیکن آپ نے منظور نە کیا - انہوں نے جس عظیم کام کا بیڑہ اٹھایا 
تھا ٭ اس کی تکمیل میں حکومت کے عہدے قبول کرٹا رکاوٹ بن سکتا تھا- 
آپ اپنی خود داری ء اور آزادی رائے کو مجروح کرنا نہیں چاھتے تھے - 

آخری عمر میں آپکو قید کی سزا دی گشئی > اور جیل ھی میں ۱۵۰ 
حجری میں وفات پائی )١١(-‏ 


سالکی.ءسلک : 
0 1 

اللہ کے آخری نبی حضرت محمد ملی الله علیۃ وسلم پر وی الع 
کا نزول مکە عكرمە میں شروع ھواء تیرہ برس حقرت محمد عملی الله عليه وسلم 
نے مککٌُ مكرمة میں گزارے ؛ اس کے بعد مدینۃًُ مٹورة ھجرتفرمائی ؛ دس‌یرسی 
وهاں قیام فرمایا ؛ دین کے زیادہ تر احکام مدینە میں شازل ھوکے - مدینہ 
کسارِ محابه کا مرکڑ بن گیا ء جب رسول الله ملی الله عليه وسلم کا وصال 
ھوا تو اسلامی ریاست اور غلافتٍِراشده کا مرکڑ بنا ؛ وهاں ایک خاص نوعیت کا 
.0 قائم ھواء جو مدرَُ اھل مدیہ کے شام سے مشہوز هو > اس کی بنیاد 
حضرت عبداللع بن عمر ؛ حضرت عبد الله بن عباس ء حقوت زید بن شابت ء اور 
حفرت ماق مدیقہ :( ری اللہ عتیم) کۓ مادھوں پٹی ؛ محامۃً کرام کے بعد 
فقہاء ان کے جانشین هوئے ء اور جن فقہاع نے مدینە کی اس دینی درس گاہ کو 
رونق بخشی ان میں سعید بن مسیب (م: ۹۱ھ) ء عروة بن الزبیر (م: ۵۱ھ) ؛ خارجظ 
ہن زید (م: ۰۰٠ھ‏ ؛ سلیمان بن یسار (م: ے۰٣ھ)‏ ؛ قاسم بن محمد (م: ۱۰۱ھ) اور 
ابوبکر بن عبد الرحمان (م: ۹۲ھ) قابل ذکر ھیں - 

عدیته کے اہی علمی اور ديّنی ماعول میں ۹۴ھجزیٰ مین امام مالکابن 
ائیں یید[ موکے )١١(_‏ 'آپانے اپنی پوری زندکی مدیتة, مور میں گزاری ؛ چَمبائی 
سال عمر پائی ء حج بیت الله کے علاوۃ کبھی مدینة سے باھر نہیں نکلے ۔ 


۵ ۷۷۔-۔- 


امام مالک بلند پایع محدث ؛ ققیع ء اور مجتہد تھے ء مدیته ؛ اور 
تاجدارمدینة سے آپ کی والہانه محبت نمونے اور مشال کی حیثیت رکھتی ھے - 

مدینە کی گلیوں میں نکلتے تو ننگے ہاوں چلتے ء جوتا نە پہنتے اور 
کہنۓ که " جن:راستوں یں آقائے:دامدار علی الله لی :وملم اور آپ کے برگزیدہ 
ساتھیوں کے قدم پڑ چکے ھوں ؛ مجھے شرم آتی ھے کة ان جگھوں پر میں جوتے پہن 
کر چلوں " کئی کئی روز قشائے حاجت کے لئے تة جاتے ء اور جب جاتے تو غوف غد! 
سے جسم پر لرزہ طاری هو جاتا ؛ اس تصور سے کە کہیں اس خاک کے نیچے کسی پیشمبر 
یا محابی کا جس اظہر نە هو اور مجھ پر الله کا عداب نازل هو جائے - مدینع سے 
باھر اس لئے نہیں جاتے تھے که مبادا ایسا نة هو کە مدینە کو چھوڑوں اور پیغام 
اجل آن پہنچے - چنانچہ اپنی قلبی آرزو اور خواہش کے مطابق مدینہ ھی میں آسودہ 
نس مورت(5 

جب آپ سٹر علع پر فاکز ھوکے تو چند روز بعد هی آپ کے وفور علم ؛ 
ژھذ :و تقوی, > اور سنت رسؤل سے والہائه محبت کی بٹا پر یه کہا جائے لگا کہ ؛ 
مذیۃ اتیں اظام سالک ین اس کے موٰنے موئے کون فتوں سے کتا'ھے"؟ امام شافعی 
نے آپ کے سامنے ژانوئے تلمد تە کیا ء وہ آپ کے بارے میں کہا کرتے تھے :" محابه 
و تابعین کے بعد امام مالک الله کے بندوں میں الله کی سب‌سے بڑی نشانی هیں ٭ 
وہ علم سسھ سای ح5ا 

ایسے عالی ھمت ؛ مسا راخ العقیده ء اور قوی الایمان تھے کە 
حق کے اظہار میں کسی کے جا و جلال اور تہدید و ترھیب سے مرعوب نہیں هوتے تھے - 
حق کے اعلان و اظہار کی حاطر آپ نے ستم ھائے روڑ گار کو بڑی غندہ پیشانی اور 
مبر و استقامت کے ساتھ برد اخت کیا - 

لتھے عت وق میدالیختان حنوقای ربیعة الرائی(م: ٣٣۱ھ)‏ سے علم 
فقە پڑھا ء عبدالل بن عمر وقی الله عتہما (م: ۲عھ) کے غلام شافع (م:۱۱2ھ)؛ 
امام زھری (م:۱۲۲ھ) اور یحیی بن سعید انصاری (م: ۱۴۳ھ)سے علم حدیثحامل کیا 


ان مخصوص اساتدہ کے علاوہ بہت سے تابعین اور تیغ تابعین سے اعتفادہ کیا؛ اور 


کی 


تت0(" 


احادیث کا ایک مجموعه مرخب کیا جو " المُطا " کہلایا - اس سے پہلے 
صورتٍِحال یه تھی کە احادیث نبوی کا دغیرہ محابه کے سینوں میں محفوظ تھا ؛ 
صرف چند محابہ نے الگ الگ یادد اشتیں بضا رکھی تھیں ؛ قرن اول کے اختتام پر 
محابه کے بعد دوسری نسل ( شابعین ) الجدی ء عمر بن عبدالعزیز (م: ۰۱ھ) خلیفه 
مسلمین هھوئے ؛ ان کی حیثیت خلیفہ اور حکمران کے ساتھ محدث کی بھی تھی ؛ حافظ 
دھبی (م: ٦۲ك۵)‏ نے ان کو حفاظ حدیث میں شمار کیا هے - ان کے علمی رخبے کا 
اند اہ اس بات سے ھوشا ھے کە امام مالک موطا میں ان کے فتاوی سے استدلال کرتے 
ھیں ‏ کتابی شکل میں احادیٹ کی تدوین انہی کے حکم سے شروع ھوئی ؛ اور احادیث 
کا سب سے پہلا مجموعة ابوبکر بن زم ( ؛ ۰۰٠ھ)‏ نے مرتب کیا - ان کے بعد دوسرا 
مجموعدط حدیث محمد ہن شہاب زھری (م: ۱۲۲ھ) نے مرٹب کیا ۔(۷٢)‏ 

ابوبکر بن حزم نے جو مجموعۃ مرتب کیا وه عموما؟ محابه کے فتاوی پر 
مشتمل تھا ؛ اور امام زھری کا نسخھ حدیث ؛ ابواباو فصول میں منقسم تع تھا - 

جلال الدین سیوطی (م: ۹۱۱ھ) ابن عبدالبر (م: ٢٦۲ھ)‏ کے حوالہ سے 
نقل کرئے هیں کە : اسام سالگ سے پہلے عبدالعڑیڑ ہن ماجشون (م: ۲۱۲ھ) نے ایک 
مجموعۃ حدیث مرجب‌کیاء اور اسگنا شام " مڑٌطا'" رکھا ؛ اس میس مرف ان اعکنام 
و مساخل کو جمع کیا جن پر اھل مدینە کا اجماع تھا ؛ اسام مالک کو اس کی اطلاع 
ھوئی نو اٹھوں نے ابن ساجشون کی اس‌کوٹش کی تعریف کی مگر اس بات پر تنقید کی 
کے انفوں نے اس میں احادیث کو شامل نہیں کیا ؛ اور کیا ؛ اگر میں اس‌طوح کا 
مجموعہ مرتب کرتا تو اس میں احادیث رسول ؛ اور آشارٍ ,۹:۸772767 ھ+ٴ 

اسام سالک کی موّطا سے پہلے جو مجموعے مرتب هوئے ؛ تاریخ انھیں بعد 
میں آنے والوں کے لئے محفوظائہ رکھا کی ؛ اوز غالسا یہی بات قاضی ابوبکر محمد 
این العربی (م: ۵۷۴ھ)ء اور بعش دوسرے اھل علم کے یه کہنے کا سبب ہنی کھ : 
شراٹع اسلام میں شالیف کی جانے والی پہلی کشاب موطا مالک ھے "-(۱۸) 


۔۷۷٢-‎ 


اسام مالک نے موٌطا میں احادیث کے علاوٰهۃ محايه کے آشار و فتاوی کو 
بھی شال کینا ء اوز خود اپٹے اجتہادات بھی شامل کئے جس کے سیب موطا کی 
حیثیت محش ایک مجموغة حدیث کی ئە رھی بلک تدوین فقغٍ اسلامی کے سلسلے میں 
7756١پؿ8يپيپٰٔو99‏ 0080+ھ*2 

اھل علم نے موّطا کی فقہی حیثیتکو اسحد تک لیم کیا کە یہاں تک 
کہا کە : شاقفغی مسلک کی اساس بھی موٌطا ھی پر استوار ھوئی ھے - اگرچە امام 
شافعی نے بعض امور میں ان سے اختلاف کیا هے ؛ اور بعش روایاتکو ترجیج دینے 
میں بھی ان کی رائے امام مالگ سے مختلف ھے - لیکن انی کے َاوجَود موا کزان 
حد تک اعتراف کیا کە کتاب الله کے بعد اسے سب‌سے نفع بخش اور مفید کتاب قرار 
دیناء اور کہنا: : ووقے رَمینَ پزاكَضاب الله کے بعد عق و مواب سے قریب تر کوٹ 
کتاب موطا کے علاوۃ نہیں ھے "- (۱۹) 

مٌطإ کئی طریقوں سے روایت کی گئی مگر ھم تک مرف دو طریقوں سے 
پہنچی - ایک بروایت امام محمد بن حسن شیبانی شاگرت اسام ابو حنیفھ ء اور 
دوسری بروایتیحی بن یحی مصمودی اندلسی ( م: ۲۳۲ھ)- 

امام محمد ین حسن نے جو مُطا روایت کیا ؛ وه موٌطا مالک کے بجائے 
موطا امام محمد کہلاییا - کیوں کە انھوں نے مُوطا کو اپنے طور پر مرتب کیا ء بعشق 
مسائل میں امام ابو حنیفۃ کے سلک کو ٹرجیح دی ء اور بعض ایسی احادیث کا بھی 
اشافة کیا جو انھیں امام ابو حنیفه کے ذریعے پہنجُی تھیں - 

یحیٰ بن بح مصمودی کا روایتکردھ نسخة آج معروف و متداول ھے ؛ ان 
کے غلاوٰة جلال الدین سیوطی :نے جن ٹیس نسخوں کا حوالم دیا ھے ء اور جن کا ذکو 
شروج مُوطا ۶ 

مُْطا کے بارے میں ابن حزم کی رائے ھے کہ :یه حدیث اور فقە دونوں 
->1۱۰1٦٦٣٦‏ وك 

سُوطا کے علاوہ فقع مالک کا وقیع سرمایه کتاب " المدوئة " ھے ؛ جسے آلد 
بن فرات نے آسدیه: میں جیع کیا ھے ؛ پھر اسۓتعتون نے مرتب کر کے " المدوظظ الکبریٰ* 
ےنام سر شائع کیا -(3۷) 


--.۲۲۸۔- 


لیکن اس حقیقت کا اعتر اف سبھی اھل علم نے کیا ھے کە ایک فقیه 
کی حیثیت سے اسام مالک سے جو کچھ منقول ھے ؛ یا ان کی طرف جو کچھ منسوب 
ھے ؛ اس میں سب سے مستند موطا ھے -۔ 

عباسی خلفاء میں منصور ؛ مہدی ء اور ھارون الرشید نے اس‌خواهش 
کا اظہار کیا کد تعام مفتیوں ؛ قافیوں ؛ اور حکام و عمال کو اس بات کا 
پابند کر دیا جائے کە وہ موطا کے مطابق فیملے کریں .۔۔ لیکن امام مالک نے اسے 
پسند ئۂ کیا ؛ ان کی رائے تھی کە اجتہادی مسائل میں اختلاف امت کے لئے مفمد 
ھے - حکام کو یه سہولت هو گی کە وہ هر علافے کے عرف ؛ اور رسم و رواج کے مطابق 
فیملے کر سکیں گے ؛ اور لوگوں کو اس حد تک سہولت بہم پہنچا سکیں گے جہاں تک 
۶070 مہ 


اسام ابو حنیفم کے خصوصی شاگرں محمد بن حسن شیبانی ؛ اور امام 
محمد بن ادریس الشافعی ؛ اسام مالک کے تلامدھ میں شامل ھیں ‏ یحی بن یحی مصمودی 
اندلسی (م: ۷۲۲ھ) ؛ اسد بن فرات تونسی (م: ۲۱۲ھ)ء؛ عبدالسلام تنوغی عرف سحنون 
قیروانی (م: ۰ھ)؛ عبد الرحمن ہن اسم (م: ۱۹۱ھ) ؛ بحی بن بکیر (م: ۱٢۲ھ)‏ 
اور عبدالله بن وھب (م: ۱۹2ھ) ففە مالگ کے اولین ترجمان بنے ۔ 

پانچویں اور چھٹی صدی ھجری میں ابو الولید باجی (م: ٢02ھ)‏ ؛ اہن 
رٹٹ الکبیر (م: ۵۲۰ھ)ء این رشد الحفيد (م: ۵۹۵ھ) اور ابوبگر بن العربی (م:۵۲۲ھ) 
نے مالکی سلک کی گراں قدر غدمات انجام دیں )٢۴(-‏ 

سالکی مسلک کی اہتداء مدینۃ سے ھوئی اور حجاز کے تمام حموں میں 
پھیل گیا - لیکن کچھ عرمۂ بعد مغرب اقصی ؛ اور اندلس میں محدود هو کر رہ گیا - 
بقول ابن غلدون : 

" مغوپ اقعیٰ اور اندلس کے فقہاع کا منتہائے سفر حجاز رھاء 

وۃ لوگ اس‌سے آگے ئە بڑھے ؛ اسکی ایک وجە یە بھی ھےکھ اس 

ژمانے میں مدیٹۃ ھی علمی مرکڑ تھا ء اور عراق راستے میں نہیں 

پڑتا تھا ؛ اس لخے وهھاں کے لوگوں کو جو کچھ سیکھنا تھا وہ 

آنموں نے علمائے حجاز اور فقہاکے مدینہ هی سے سیکھا ” 


ے. ۲۹۔ 


دوسرے یە کە مغرب اقصی اور اندلس کے بائندے سادہ اور 

دیہاتی طرز معاخرت کے زیاده دلدآدہ تھے ؛ اور اھل عراق 

کے تہذیب و تمدن سے دلچسپی نہیں رکھتے تھے - لہذ| معائرتی 

اور تمدنی ھم آھنگی اور یکسانیت کی وجە سے ان کا میلان طبع 

اھل حجاز کی طرف زیادہ تھا "(۲۵) 

و بجی العوااش ١‏ فوسن ار اع ناقندوں کا ہیں نقیی تینک 
ھے ؛ بالائی ممر اور سوڈان میں بھی مالکی سلک کے پیرو کاروں کی غامی تعداد هی 


آەپ98080ءە۹"/)/ 


اس مسلک کے بانی اسام محمد بن ادریس الشافعی ھیں - رجب ۱۵۰ ھجری 
میں اسام ابو حنیفع کی وفضاتھوشی ؛ اور اسی ماف و سن میں امام پیدا هوئے - 
بلک بعش ظذکرہ :نگناروں نے مال دک کہا اک :؛ جس روز ایو عنیفہ کی وفنات فوٹی 
وھی امام شافعی کا ہوم ولادت ھے _(۷۹) 

غیں ظرج اقام ]ابی حذیدۃ :کو جازوں اَم مجشہدین میں شابعی هونے کا 
شرف حاصل ھے اسی طرح اسام شافعی کو هاشمی ای موئن کی فضیلت حامل ھے - 
عبد منافاپر جا کر آپاکا سلسلعً نب رہول الله علِی الله غلییبہ: وسللم سے مل 
جاتا ھے ۔ شافع آپ کے جئٍ اعلیٰ تھے ؛ شافعی - انی کی طرف یٹ ھے۔۔ والد 
ادریس_ تال کے رھنے و الے تھے جو حجاڑ میں ایک چھوٹشا سا گاوں ھے - مگر 
انھوں نے اواٹلر عمر ھی میں تصسالع چُھوڑ کر مدینة مشورہ میی سکونت اغنیبار کو 
لی تھی -۔ 

اسام شافعی کی سید اشی سے جند روز پہلے ھی ان کے والت کا انتثال 
ھو گیا تھا ؛ اس‌وقت امام کی والده غزه نامی ایک آبادی میں مقیم تھیں جو 
عسقلان کی مشافات میں ھے ے 
نشوونما - ابتدائی تعلیم و تربیٹم 

شافعی دو ہرس کے تھے کە ان کی والدۃ انھیں مسقلائی سے حجاز لے گئیں - 
نات ہرس کی عم میں:تر آن کریم حفظاکر لہا تھا ؛ ادس ہوس غمر ھوئی تو آپ مُوطا 


کے 


امام مالک ژسانی ساد کر چکے تھے -(۷4) 


امام شافعی نے نو جوانی میں لت ؛ اور شفر و ادب میں دسترس حاصل 
کی ؛ آپ کے بہت سے اشعار اور قصائد تذکرہ نگاروں نے نقل کئے ھیں ‏ کچھ عرمه 
نکد کو ہیں تام کساآر اون وھان سنسان ہن موی اون سلیم زیجی سے 
حدیث اور فقھ کی تعلیم حاصل کی ؛ اس کے بعد مدینھ مٹورہ چلے گئے ؛ وهاں 
اسام :سالک بن انس سے ملاشات ھوشی ؛ ان کے حلقۃ شلحد میں داغل هو گئے - 
امام شال لی سان سام جالکاکی شمت میں رای ھوئے نو انھوں نے برجملت: 
شنہارا شام کیا ھے -؟ امام شافعی نے جواپ دیا ؛ محمد امام مالک نے شافعی 
1 """) 
ایک دن تو بڑی شان والا هو گا "- جبانک امام مالک بن انس زندہ رھے (۱2۹ھ تک ) 
آپ انہی کے حلقھ درس سے وابستۃ رھے - اس کے بعد عراق جا کر امام ابو حنیفھ 
کے شاگرد خاص امام محمد بن حسن شیبانی سے استضادہ کیا ؛ مختلف علفاء سے 
(ِم"ه"1۱11٢"ٔ٣٦ٴ۷ً۷"٘‏ سه۳ "7ھ 

این حجر مسقلانی کہتے ھیں کھ : امام شافعی نے جن شیوخ سے استضادہ 
کیا ؛ ان کی شعداد اسی (۸۰) ھے - ان میں اسام سالک ہن انس کے علاوہ مشہور 
اور قابل ذکر حضراتیه ھیں : مسلم بن خالد ژزنجی (م: ۱۸۰ھ) ء ففیل بن عیاض 
(م: ۱۸2ھ ؛ سفیان بن عییتۃ (م: ۱۹۸ھ)؛ وکیع بن الجراح (م: ے۱۹ھ)؛ بحی بن 
090 9ہ 
مروزی (م: ۱۸۱ھ) اسامة بن زید 7 ۷ھ)ء حصاد بن سلمف (م: 2٦۵ھ)؛‏ حماد بن 
اسابد کرئیٰ ۶(2 او/ اعد اك اس مارک برودی و: وھ کا 

ابتداے میں اسام شافعی نے اسام مالک کے فقہی مسلک کی پیروی کی - 
لیکن بعد میں اپنے کثرِعلم اور وسیع تجربے کی بنا پر ایکنشے فقہی سلک 
کی بنیاد رکھی - 

لخت ؛ اتّساب ؛ تفسیر ؛ حدیث ؛ اور کلام میں آپ کی مہارت سلمد تھی ؛ 
بحث و تمحیص ؛ مشاظرۃ اور اجضہان و استنباط میں اس ملکہ رکھتے تھے ؛ الله 


-٢۲۵۱ - 


نے ان کو اظہار بسان کی زبردست قدرت عطا کی تھی - ان مفات و غموصیات نے 
آپ میں اھل الرائے اور اھل حدیث کے طریقوں کو متحد کرنے کی پوری صلاعیت 
پیدا کر دی تھی - چٹضاں چۃ آپکا فقہی مسلک حنفی اور مالکی مسلک کے دومیان 
ھے ۔ کتاب اللہ سنتازسول ء اجماع ء اور قھیاسے چاروں مصادر سے استتباط 
مساخل کرتے تھے ؛ اور چاروں کو قابل استدلال مجھتے تھے ؛ مکز عنفیه کے 
استحسان ٠‏ اور سالکیە کے مصالمح مرسلہ کو تسلیم نہیں کرتے تھے ے۔ 

سب سے پہلے جس شخص نے ابن غلدون (م : ۸۰۸ھ) ٠‏ اور ابن خغلکان 
(م: ٦۸۱‏ ھ) کے بقول فقە کے اصول کو فن کی حیثیت دی ٠ء‏ ان کے اقسام و مراتب 
کو بیسان کیا ء قرآنء,سنت) اجیاع اوز قساس سے امّتدلال کی شر ائط مرتب کیں ء 
شاسخ و منسوخ ؛ مطلق و مقید ء اور حا و عام کی بحثیں قائم کیں ؛ فعف اور 
قوت کے لحاظ سے قیاس و استدلال کی تقسیم کی وه امام شافعی ھیں - اصول فقھ 
کو آپنے اپنی کتاب " الرسالۃ " میں بیان کیا؛ آپ کا اصل علمی سرمابیۃ آپ 
کی کتاب " الام "ھے - اس میں علم فقہ کے مختلف موقوعات ؛ فقہی احکام و سائل 
کے قابل قدر دغیرے کے علاوہ امول فقہ سے بھی بحثکی گئی ھیا-(٢٢)‏ 

این حجر عسقلانی نے آپ کے تلامدہ کی تعداد کم و بیش ایک سو ساٹھ 
بتاشی ھے ؛ ان میں بعض اس رتیے کے ھیں جو خوں مجتہد اور صاحب سلک ھیں ے- 
جیسے اسام احمثت بن حتیل ؛ داوت ظاھری ؛ (م: ۳۵۰ھ) ابو خور بغدادی (م: ۲۴۰ھ) 
اہن جریر گلیری (م:۰ھ) - 7 

ان کے علاوه ابوبکر عبداللم بن ژبیر حمیدی (م: ۲۱۹ھ)؛ حرملة بن 
یحیٰ مصری (م: ۷٢۴‏ ھ) سلیمان بن داوّد (م: ۲۱۹ھ)ء حسن بن محمدژففر آئی بغد ادی 
(م: ۲۵۹ھ)ء ابو ابراھیم اسساعیل بن یحیٰ مڑنی (م: ۷۲۹۲ھ) ؛ ربیع بن سلیمان 
(م : ٦۲۵ھ)‏ ابو یعقوب یوسف بن یحی بن یحی قریشی بویطی(م: ٢۷۲ھ)‏ نے بھی علمی 
ع یو چس 59 وو 

ان لامدہ کے بعد جن فقہاء نے شافعی مسلک کی ترویج و اشاعت میں 
اھم کردار اددکچا ان میں زبیر بن سلیمان بصری (م: ٢٣٣ھ)‏ ء؛ سہل بن محمد (م:ك۳۸ھ)ء 


ابو محمد عبداللۃ ابن یوسف جوینی (م: ۲۳۸ھ)ء ابو منصور عبد القاھر بن طاھر 


ے۲۵۷ 


بغداسی (م: ۲٢۹‏ ھ)ء ابو القاسم عبد الرحمن بن محمد فورانی مروڑی (م: ٢٦۲ھ)‏ +* 
ابو الحسن علی بن محمد ابن حبیب کاوردی (م: ٭۵٢ھ)ء؛‏ ابو اسحاق فیروز آبادی 

(م: ۷2۹ھ)؛ عبدالکریم ابن محمد سمشانی (م: ۷٦۵ھ)‏ ؛ ابو حامد محمد الغزالی 
(م: ۵۰۵ھ) ؛ فخر الدین اہن عساکر دہشقی (م؛ ۵۷۲۰)ء؛ محی الدین نووی (م: 12۹ھ)؛ 
تقی الدین ابن الصلاح (م: ۲۴٥ھ)‏ تقی الدین علی سبکی (م: ٦۵كھ)ء؛‏ اہن دفیق 
العید (م: ۵2۰۲)ء؛ جلال الدین سیوطی (م: ۵۸۱۱ھ)ء؛ اور اہن حجر مکی (م: 2۲ھ) 
نماییاں ھیں _(۴۴) 


شاقعیٰ سلکاکا سے بڑا مزکڑ مفر بیتا ؛ کیوں کە امام شاقعی نے 
اپنی زندگی کے آغری ایام یہیں گڑارے - نہیں اپنے سلک کو رواج دینا ؛ آپ کے 
اکثر تلامدہ اور مسلک کے پیروکار مصر ھی میں گڑرے ؛ ایک عرمہ تک جامعە الازھر 
کے شیخ کا منصب بھی شافعی علماء کے لئے مخصوس رھا - 

فلسطین اور اردن میں بھی زیسادہ تر شافعی مسلک راٹج ھے ؛ جڑوی طور 
پر شافعی مسلک کے پیروکار شام ؛ عراق ؛ لبٹان ء جنوبی هند ء اور ملایا میں 


1۲۶, سس 


علی کا 


( اهلِ سنت کے فقہی مسالک میں چوٹھا مسلک ؛ حنبلی مسلک ھے ۔ اس کے 
بانی امام ابو عبدالل احمد ین حذیل ھیں - 1٦۴‏ ھجری میں بغداد میں پیدا هوئے ؛ 
اور وھیں ٢١۱۷ھ‏ میں وفات پائی|-(۲۴) 

دینی گھر انوں کے رواج کے مطابق پہلے قرآن کریم حفظ کیا ء؛ پھر 
دوسرے علوم و فنون کی طرف متوجة ھوئے - 

احمد بن حنیل نے جبتعلیم و تربیتکا آشاز کیا ؛ اس وقت بخداد 
معارف ؛ اور علوم و فتون کا مرکڑ تھا ؛ وھاں محدث ء مفسر ؛ فقيه ؛ اور صوفی 
سبھی تھے ؛ ھر رنگ اور ھر وفع کے لوگ موجود تھے ؛ ھر ایک کا حلقە اپنے 
تنوع اور اختلاف مسلک کے باوجوٹ آباد اور با روٹق تھا - 


-۷ق۔ 


حفظٍ قرآن کے بعد آپ نے علم مفت ؛ اور تحریر و کشابت کی طرف توجە 
دی ء پندرة برس‌کی عمر میں آپ نے اپنے آبائی شہر بغداد میں حصول علم حدیث 
کی ابتداع کی ؛ ساتبرس‌تک وه بغداد میں وہ کر ھی وهاں کے محدثین سے اکتساب 
فی کرتے رھے ٠‏ اور ٦۱۸ھ‏ تک کوئی بیرونی سفر اختیار نہیں کیا - حدیث کے علاوہ 
مختلف فقہی مسائل کے سلسلے میں محايه اور شابعین کے فتاوی اور فیملے یاد 
کرتے رھے - 

۷ ھجری سے طلب حدیث کے سلسلے میں دوسرے شہروں اور علاقوں کے سفر 
کا آغاز کیا ؛ سبسے پہلے بصوه گئے - پھر حجاژ کا سفر کیا ء یمن گئے ؛ علم 
کی طلب میں کوفە میں گئے ۔۔ ۸2اھجری میں امام شافعی سے پہلی ملاقات ھوئی - 
احعد بن حنبل کو ھمیشۃ اس بات کا افسوس رھاکۃ میں امام مالک بن ائس ؛ سفیان 
بن عیینع ؛ اور حماد بن زید سے کسب فیضنە کر سکا - 

احمد بن حنیل بہت زیادہ متیع سنت تھے ء وہ یە تجزیە نہیں کرتے تھے 
گاعر وت وق اَی تے:مو/) او توق سے سن العاسدریے ام کی رفا 
ھوتی کە هر وه کام کریں جس کا ثبوت نبی اکرم ملی الله عليه وسلم کی دا 
اقدس سے انھیں مل جائے - اور ھر ایسے کام سے گریز کرتے تھے جسے رسول الله 
ملی الله عليه وسلم نے تہ کیا ھوے 

ہشتہ. عقیمے کے سالک تھے ء آپ نے بھی اظہاز حق کی غاطر اپنے دو 
پیشرو اساموں ( ابو حنیفہ و مالک ) کی طرجح۔ بہت سختیاں جھیلیں ؛ جب غلیفہ 
وائق باللۃ نے آپ کو مجبور کرنا چاھا کھ قرآن کے مخلوق ھونے کا اقرار کریں 
تو آپ نے صاف انکار کر دیا ؛ اس ‌کی پاداش میں قید و شرب کی مصییٹیں اٹھائیں ؛ 
مگر جو باتحق تھی ء اور صحائيع کرام سے جو عقیده چلا آرھا تھا کھ قرآن الله 
کا کلام ھے اور غیر مخلوق ھے ؛ اسی یر قائم رھے -(۲۵) 

امام شافعی نے احمد بن حنبل کے بارے میں بخحداد سے مصر روانە ھوتے 
وقتجو مختصر جملھ کہا ء میں سمجھتا ھوں کے ایک استاد کی طرف سے اپنے شاگرد 


کے لئے اس‌سے بڑھ کر خراج تحسین نہیں هو سکتا - اصام شاقعی نے کہا : میں بغداد 


-٤۵٢ - 


سے اس حال میں کوچ کر رھا ھوں کە اپنے پیچھے احمد بن حنبل سے بڑھ کر کوئی 


فاقایۃ: اور متقی چھوڑ کر نہیں جا رھااھوں ۴۹2۶) 


: 


اجتہاد بالرائے سے احتراز کرتے تھے ؛ اور امکانی حد تک قرآن اور 
سنت رسول سے استدلال کرتے تھے ؛ ظاھر حدیث پر عمل کو ترجیح دیتے تھے ؛ اور 

اس سات میں اس‌حد تک مشہور تھے کە آپ کو اسام مجتہد سے زیادہ محدث مانا گیا 
ھےے ابن الندیم (م: ) نے اپنی شہرة آفاق کتشاب " الفہرست " میں 
۷۷۷ً۷ٔٔئَٰ 9 0 
(م: ٢٦۲ھ)‏ اور دیگر محدثین کے ساٹھ ذکر کیا هی اہن عبدالبر (م: ۳او ) 
نے ایجی کصاب ' الاسختام فی نشاکل الأْكية الففیٹتھ'" مین ۰ اسام کی (۸۰۰۰۱۸ك) 
نے اپنی کتاب " اختلاف الفقہاع " میں ؛ اور ابن قتیبه (م: ۲/۵ھ) تْ اپنی 
شالیف" المعارف'" میں اسام احمد بن حنبل کے ققہی سلک کا کوئی ذکر نہیں کیا ے 
لیکن جمہوز ملنطاف نے کسی بھی دور میں ان عفراتکی رائے سے اضاق: نہیں کیا ؛ 
اپنے آھاز اور نشوونما کے وقت سے لے کر آج تک حنبلی مسلک کا شمار اھل سنت 
کے جار فقہی مسالک میں ھوتا ھے -۔ محدث کے ساتھ ساتھ اٹھیں ایک مجشید کی 
جیذیت سے بھی لوم كيا کیا آهے ت ان کے یکحت نک گا ایک ستقل اسذوب اوز 
8۱+ ٰپ ,۰""ً"۰ٰ٦َ93۷‌۷‏ 
سس سیت بیس بجی سور و سی ات او شرا سی مد 
اسشاد محٹرم اسام شافعی سے بھی بعض اصول :و فروع میں ای کا افلاد ھے ؛ اور وہ 
منفرد رائے کے حامل ھیں ء ان کا شمار امام شافعی کے خاص اور ممشاز تلامدہ میں 
ھوٹا ھے - 


شلامدہ : 


فقو 20 0 + اور تدوین 
970 "0ء" 
1۔- صالح بن احمد بن حنیل - احمد بن حنیل کے بڑے بیٹے - اپنے والد 
کے فشاویٰ اور فقہی آراء کے بہت بڑے حافظ و محافظ - متوفیٰ : ۹۷٦ھ‏ - 


- ۲۵ے 


۲ ابویکر احمد بن محمد بن بانی الاثرم - ب' امام احمد کے ان تلامدھ 

میں ھیں جو پشتگی کی منزل تک پہنچنے کے بعد ان کے دامن فضل و کمال سے وابستھ 

ھوئے -- امام احمد سے مسائل فق٭ کے علاوۃ بہتسی احادیث بھی رو ایت کیں - متوفیٰ : 

- ھ١‎ 

- عبدالملک بن عبدالحمید بن مہران میمونی : بیس برس امام احمد کی 

خدمت میں رھے ؛ امام احمد کے ان تلامدة ‏ میں سے ھیں جنھوں نے آنے والی نسلوں 

کے لئے فقھ احمد کی نقل و جمع کا اھتمام کیا - متوفیٰ : ٢٢ھ‏ 

۰٦‏ احمد بن محمد بن حجام ابوبکر مروڑی - ان کا شمار امام احمد کے 

مخمصوص تلامذہ میں ھوتا ھے ؛ احمد بن حنبل کی وضات ھوئی تو انھوں نے ھی ان کو 

غسل دیا - مروزی نے احفد بن حنبل سے جو کچھ نقل کیا ھے ؛ اس میں فقہی روایات 

کا تخیرہ زیادہ ھے ؛ احادیثکا حم بہتکم ھر - متوفیٰ : ٣۵‏ ھے 

آ ابر اھیم بن امحاق الحربی - فقھ اور حدیث پر یکساں دستوس رکھٹے 

تھے - کئی قابل ذکر کتشایوں کے مصنف‌ھیں ء بیس برس امام احمد بن حنیل کی غدمت 

میں گڑارے۔- متوفی : ۸۵٥ھ‏ - 

5 احمد بن محمد بی ھارون ابوبکر الخلال -۔فقھ احمد بن حنبل کی نقل 

و تدوین میں ان کا سب‌سے زیادہ حمع ھے ء ان کو بلاثيه فقه حنیل کا جامع کہا 

جا سکتا ھے - امام احمد کے هان درجۃ اختصاص رکھتے تھے - متوفیٰ : ٢۱٢ھ‏ ا١٢‏ ) 
امام احمد بن حنبل سے براۃ راست استفادہ کرنے والے مذکورۃ بالا اهلٍ 

علم و فشل کے علاوۃ جو اھل علم حنبلی مسلک کی ترویج و اشاعت‌کا ذریعە بنے - 

اور مختلف ادوار مین گزاکقدر خدمات انجام دیں ء ان میں یع اسسا بہت نمایاں 


ھیں : ۱: ابوالقاسم عمر بن حسین الخرقی (م: ٢۲۲ھ)ء ٢‏ : عبدالعزیژز بن جعفر 

غلام خلال (م: ۳٣٦۳ھ)ء‏ ۳: موفق الدین ابن قدامھ (م: ۷۷۰ھ) مصنف کتاب ” المغنی "إ| 
نة صرفافقھ احمد بن حنبل بلکع فقع اسلامی کی مستند اور بلند پایع کتابوں میں 
شمار ھوتا ھے ‏ ۲: شس الدین قدام مقدسی (م: ۸۲٦ھ)‏ مولف کتاب " الشرح الکبیر 


علی متن المقنع " - ؤ: ثقی الدین ابن تیمیھ (م: ۲۸ھ) مصنف منہاج السنة ؛ 


۲۵ے 


معارج الاصول ء فتاویٰء :٦‏ ابن القیم الجوزیة (م: ۵۱كھ)- ابن تیمیع اور 

ابن قیم کے ذریعے آٹھویں صدی ھجری میں فقه حنبلی کی تجدید هوئی - ابن القیم 

الجوزیە کی کتاب " اعلام الموقعین ” فقہی لٹریچر میں گراں قدر اضافه ھے - 
بارھویں صدی ھجری میں محمد بن عبد الوهاب نے حنبلی مسلک کی ترویج 

و اشاعت میں نصایہاں حصۃ لیا ء حجاز میں آل سعود کے اقتدار کے بعد عنبلی سلک 

کو بہت فروغ حاصل ھوا ء مملکت عربیه سعوديیه کا یہی فقہی مسلک ھے - حجاز سے 

سباھر مسلم دنین کے کسی حصے میں یه مسلک رائج اٹہ هو سکا _(۴۸) 


متروک فقھی سالک : 


اهلٍ سنت کے چار فقہی مسالک ( حنفی ؛ مالکی ؛ شافعی ء حنبلی ) کا ذکر 
تفصیل سے کیا گیا ؛ ان فقہی مسالک کے علاوۃ دوسری اور تیسری مدی ھجری میں بعض 
دوسرے فقہی مسالک کا بھی ظہور ھوا- لیکن صوف چار فقہی مسالک بافی رھے ؛ اور 
باقی مسالک آھستہ آھستۃ ختم هو گئے - اس کے اسبابو علل کیا تھے -؟ اس پر 
گفتگو کی جا چکی ؛ جو مسالک مٹگئے ء اور زیادہ عرمۃ امت مسلمه میں قائم نە 
رہ سکے ؛ ان کے بای حسب دیل حفرات تھے ؛ 
:١‏ محمد بن عبدالرحیٰن بن ابی لیلیٰ - قافی کوفە - (م: ۱۲۸ھ)- 

بنی امیة کے آغری ء اور بنی عباس کے ابتدائی دور میں کم و بیش ۲٢‏ برس 
تک کوفە کے قاقی رھے - امحاب رائے میں سے تھے ؛ امام ابو یوسف کا ان کے بارے 
میں تبصرة ھے کے ؛ اس دور میں جٹنے قاقی مقرر کئے گے ان میں ابن ابی لیلی 
سے زیادہ دین اور اس کے منشاع کو سمجھنے والا کوئی تة تھا ء اور انە ھی کوئی 
ان سے زسادہ غقیفو پناکد امن :اور حق و اتصاف کے مطایق فیملے کرتے والا تما _[۴۹) 
۷ ابو عمرو عبد الرحمٰن ین محمد الاوڑاعی ۔( م: ۱۵2ھ) 

اوزاع کی نسبت سے اوڑاعی کہلاتے ھیں - اوژاع -۔ یمن کا ایک قبیل ھے ؛ 
بعقی لوگوں کا کہا ھے کە دمشق کے قریب ایک گاوں کا نام ھے ۔۔ دمشق میں ۸۸ ھجری 
میں پید| ھوئے - وھیں نشووٹما پائی اور تعلیم حامل کی - حصول علم کے بعد بیروت 


مر 


منتقل هو گئے اور باقی زندگی وھیں گزاری - ے۱۵ ھجری میں بیروت ھی میں 
وفات پائی - 

مدرسة حدیث سے وابستة تھے - قرآن اور سنت پر کسی چیڑ کو ترجیح 
نہیں دیتے تھے - رائے اور قیاس سے احتر از کرتے تھے ۔ کہا کرتے کە : تم تک 
جب رسول الله عملی الله علِيه وسلم کا کوئی قول یا عمل پہنچ جائے تو پھر اس 
کے سوا کوئی اور نات کہنے ء سا اس کی طرف رجوع کرنے سے بچو " - آپ کے اور امام 
مالک بن انس کے اکثر اساتدہ مشترکھیں ؛ شام میں آپ کی فقه کو بہت مروج حاصل 
ھوا - آپ کے بارے میں کہا گیا کە ؛ آپ نے اپنی مدتحیات میں ستر ھزار فتوے 
دیئے - 

جب خلافت بنی اميه کا ژزوال شروعم ھوا تو آپ کے بہت سے تلامدہ شام سے 
ترک سکونت کر کے اندلس چلے گئے - ان کے ذریعے دوسری مدی ھجری میں وهھاں آپ کا 
فقہی مسلک پھیلا - شام اور اندلس میں تیسری صدی ھجری کے نعف تک سلک اوزاعی 
قائم رھا مگر اس کے بعد شام میں شافعی اور حنفی مسلک نے اس کی جگە لے لی ؛ 
اور انل میں نالکی ملک غالب1 گیا ے اور ملک اوژامی غخم هو کیا -(:۴) 


7- امام ابوالحارثلیث بن سفعد ے (م: ۱4۵ھ) 


مصر میں قلشقند نامی ایک بستی ھے ؛ وهاں ٦٦‏ ھجری میں پیدا هھوئے ؛ 
علم کی طلب میں بہت سے علاقوں کی نماک چھانی ء مکە مکرمہ گئے ء بیت المقدس 
کاسفر کیا بغداد گئے اور وھاں کے اھل علم سے استفادہ کیا - 

فقہی مسائل پر آپ کی نظر اٹنی وسیع اور گہوی تھی کە ممر کے تمام 
قافی اور مفتی آپ سے رجوع کرتے تھے خلیفه منصور نے درخواست کی کە مصر کا 
گورنر بننا قبول کر لیں مگو آپ نے معدرت کی - 

امام مالک بن انس کے ھم عصر تھے ؛ ان سے آپ کے علمی میاحث ؛ اور 


مراسلت بہت ھھوز ھے - 


- ۲۵۸۔-۔- 


لی امام سالک کی اس بات پر سخت گرفت کرتے تھے کە وۃ عملٍ اھل 
عدینع کے معاملے میں مبالغے سے کام لیتے ھیں ء اور اگر کوئی خبر واحد 
عمل اھل عدینه کے خلاف ھو تو وة خبر واحد کو چھوڑ دیتے ھیں اور فقہائے مدینھ 
کے عمل کو ترجیح دیتے ھیں -۔ 

لیبن سعد کی فقہی آراع تق محفوظرۃ سکیں اور تة مسلمانوں میں 
قیول عام کا درجة حاصل کر سکیں ۔ اس کی بشیادی وجة بظاھر وھی ھے ؛ جس‌کی 
طرف میں نے تدوین فقة کی بحث میں وضاحت کی ھے کە انھیں ایسے شاگرد اتە مل 
سکے جیسے اللۃ نے ابو حتیفۃ؛مالک ء اور شافعی ( رحمہم الل) کو عظا کئے ۔ 

لیٹکا فقہی مسلک تة پھیل سکا ء اس‌سے ان کا علمی مرتیه کم نہیں 
ھوتا ء فقة میں ان کا رتیة کیا تھا - اسے پہچاننے کے لئے امام شافعی کا ان 
کے بارے میں یة تبصرة کافی ھے : لیثٍ بن سعد مالک بن انس سے بڑے فقیع تھے - 
نگر۔ افو +ان کے تلانڈہ: آن کے علم سی وک سھھو مس مر ہس پ1۲ 
شس سفیان ٹوری _(م : ١٦۱ھ)-‏ 

ان کا پورا نام سفیان بن سعید بن مسروق الشوری ھے - کوفە میں پیدا 
ھوئے ء ان کا تعلق مدرسة حدیث سے تھا ء رائے اور قیاس سے امکانی حد تک گریز 
کرتے تھے ء اور اس کو پسند نہیں کرتے تھے - سال پیدائش ے۹ ھجری ھے ؛ امام 
ابو حنیفة کے معافرین میں شمار ھوتے تھے ۔۔ حق بات کہنے میں کسی کی پروا نہیں 
کرجے تھے۔- 

مدرسة حدیث سے وابستگی کے باوجود آپ کا شمار مجتہدین میں ھوتا ھے ؛ 
آپ نے ایک فقہی مسلک کی بنیاد رکھی ء اور اس‌دور میں بہت سے لوگوں نے آپ کے 
فقہی سلک کی پیروی کی لیکن آپ کا فقہی سلک زیادہ دیر قائم تع رہ کا ے 
خلیفۃ میدی نے آپ کو کوفة کی مسند قضا پیش کی - مگر آپ نے قیول کرنے سے انکاو 
کر دیا ء اور کوفة سے کسی دوسری جگە منتقل ھو گئے - 1٦٦‏ ھجری میں بعرۃ میں 
انتقال ھوا )٢۷(_‏ 


۲۵۹۔- 


٥‏ طْری (م: ۳۱۰ھ) 

ابو جغفر محمد بن جریر طبری - ۲٢۴‏ ھجری میں بمقام آمل ( طبرستان) 
پید| ھوکے - ابن الندیم کے بقول : وہ اپنے دور کے امام اور فقيه تھے ؛ 
اپنے اقرآن:میں منشاز اور نمایاں تھے ؛ فقة کے علاوہ حدیث اور تاریخ میں 
بھی منفرد مقام کے حامل تھے -- مختلف علوم پر ان کی گہری نظر تھی ؛ ان کی 
تاریخ ( تاریخ طبری ) نے شہرت دوام حامل کی - قرآن حکیم کی تفسیر لکھی - 
اس کے بارے میں اھل علم نے کہا کھ : بہترین تفسیر ھے -۔ 

طبری نے طلبِ لم کے لئے بہٹ سفر گئے - ابتد اھ میں وہ مالک ؛ شافعی ؛ 
اور اھل الر ائے کے فقہی مسائل اور ان کی آراھ پر عمل کرتے ٹھے ؛ بعد میں 
انہوں نے اپشا حا فقہیٰ مسلکا اغتساز کیا - ان کا فقہی سلک کچھ فرمد بخداد 
میں پھیلا ؛ اور اسکے بعد حنفی اور شافعی مسلک نے اس کی جگە لے لی - 

علم فقه میں ان کی اھم َالیٰفاتیه ھیں : کتاب اللطیف ؛ کتاب الخفیف ؛ 
کتاب البسیط ؛ کاب الأشار کشاب اختلاف الفقہاء - مُغر الذکر کشاب میں 
اغتلاب فقہاغ کے اسساب سے بحث‌کی هے ؛ نیز بعض ایسے مباحث پر مشتمل ھے جن کے 
ذریمی نمخلف لی سالک کی وریپ جیا لامک کر کی کی جو ت۴ا 
: داود ظافری (۷۵۰:۸ھ) 


اود بن علی امفہاتی عرف ابو سلیمان ظاھری سنة ٢۰٦ھ‏ میں بمقام 
کوفۃ پیدا ھوئے - آپ نے بغدات میں پرورش پائی اور وھیں سٹة ۷2۵۰ ھ میں 
وضات ساٹی - داود پہلے مذھب شافعی کے مقلد تھے ؛ پھر آپنے اپنا ایک خاص 
مسلک قائم کیا - 

ان کا مذشب اس لئے ظاھری کہلاشا ھے کە اس میں قرآن و حدیث کے ظافری 
معنی پر عمل ھوتا ھے ء نیز اس مڈھب میں اجماع بھی اس وقت تک قابل استدلال 
نہیں جبتک اس‌پر شضام علسائے امت کا اتضاق ئە هو ؛ اور ثة وه قیاس کے 
قسائل ھیں جب تک اس کی بنیاں کسی نس قطعی پر نە ہو .- وہ مذکووہ قسم کے اجماع 
و قایس کے سوا رائے ؛ استحسان اور تقلید وغیرہ کسی کو دلیل شرعی تسلیم نہیں 


ہے 


کرتے - چناں چە اپنی تائید میں یع آیة کریمع پیش کرتے ھیں :" فان 
تنازعتم فی شیشی فردوۃ الی الله والوسول ۴ا ( اے مسلمانو اگر کسی 
معاملے میں تمہارا اختلافھو جائے تو اللھ اور اس کے رسول کی طرف رجوع 
کرو ) اس آیة کے دائرہ اطلاق میں تمام سلمانوں کے مختلف فیة مساکل آ 
جات ھیں _۵؟) 

بہت سے لوگ ان کے مدھب کے مقلد ھوئے جن میں مشہور یة هیں : آپ کے 
بیٹے محمد بن داود (م: ے۹)ھ) اور ابن مغلس (م: ٢۳۲ھ)-‏ یه مذھب خاص طور پر 
اندلس میں زیادہ پھیلا جہاں پانچویں دی ھجری تک باقی رھا ھے ؛ پھر کمزور 
ھوتے ھوتے آٹھویں مدی ھجری میں بالکل ختم هو گیا - 

اس مذھب کے مقلدین میں سے ایک ابو محمد على بن حزم اندلسی (م:۲۵۹ھ) 
گزرے ھیں جو اہن حژم کے نام سے مشہور ھیں -۔ ان کی بہت سی تالیفات ھیں جن 
میں زیادہ شہور يە ھیں : " کتاب الاحکام لاصول الاحکام " آٹھ حصوں میں ؛ 
کتاب المحلی فی فروع الفقۃ " گیارۃ حمصوں میں اور " کتاب الغصل فی الملل 
و الاھواء والنعل " وفیرھا - 

این حزم بے حد دھین اور قوی الاستدلال ملف تھے لیکن اپنے مغالفین 
کے لیے بہتسخت الفاظ استعمال کرتے تھے ختی کۃ دل فگار الضاظ سے بھی احتراز 
نە کرتے تھے - مثلاً انھوں نے امام ابو حنیفھ اور اور ان کے مقلدین کے لیے 
کذب ؛ احمقانہ کلام وغیرہ الفاظ استعمال کیے ھیں - 

باوجودیکە یه مذھب ظاھر نص سے استدلال کرتا ھے اور رائے و قیساس‌ سے 
بدرجە ایت احتراز کرتا ھے تاھم اس کے بعض نظریے بالکل جد ا نوعیت کے ھیں جو 
اگرچة دیگر مذ اھب اسلامية کے نظریوں سے مختلفھیں لیکن آج کل کے مغربی خیالات 
سے بہت ملتے جلتے ھیں - مثلاً تنگ دست شوھر کا نان و نفقھ شرع اسلامی میں متمول 


سی واممی کر فی بسن ٌے-9) 


ے ۷۹ے 


حواشی و حوالة جات 


.5 ابوبکر احمد بن علی الخطیب الیغدادی - تاریخ بغداد(مطبع السعادہ 
قاهوہ !۹۳ع ) ۱۴/ ۲٢۷۲‏ ۶ ۲۷۵ ۰۲ ۳۳۰۔-- 
7- مضاقب امام اعظم ( موفق )- ۲۹/۱ء ۹۵ ء تاریخ بغداد - ۲۲٢/۱٢‏ 


7 تذکرہ الحفاظ - ۱1۵۹/۱ ء تاریخ بخداد - ۵۵/۱۳ ء مناقبِ 
امام ( کردری ) ۹۰/۱ ء نیز دیکھئے : مقدمہ_ابن غلدون - 
ص:٢۷٢۲‏ 


حاجی خلیفه صاحب کشف الظنون نے اس مسند کی جمل روایات ؛ ان کا 
باھم اختلاف ؛ اور جمع و ترتیب سے متعلق تفصیل کے ساتھ ذکر کیا 
ھے - اس کا غلامد حسب دیل ھے : 
7ۃ 999 0۷5 
قطلوبفا نے بروایت حارثی جمع کر کے اس‌کا شام 
المسند ٭ رکھ دیا ھے ؛ جو دو جلدوں میں ھے 
اور اس‌پر قاسم بن قطظویفا کے حواشی ھیں - 
جسال الدین محمود بن احمد قوٹوی ( دشقی(م:62۰ھ) 
نے اس مسند کو مخمٹر کر کے اس‌کا شام " المعتمد" 
رکھا ؛ پھر اس‌کی شرج لکھی ؛ اور اس کا نام 
" المسند ” رکھا ‏ اور ابو المْویّد محمد بن محمود 
الخسوارزمی (م: ۵٦۷ھ)‏ نے مسند کے وَوَاد جمع کئے - 
وه لکھتے ھیں : میں نے شام میں بعش چاھلوں کو 
امام ابو حنیفۃ کی شان میں گستاغی کرتے دیکھا 
اور سٹا ۔ وه امام صاعب کی ححقیس کرتے میں اور 


رو ایتٍحدیث میں انھیں تہی دامن قر[ر دیٹے ھیں - 


ے ۹۷۔ 


اور ان کے مقابلے میں مسند امام شافعی ؛ اور 

الموطا پیش کرتے ھیں ء اور کہتے ھیں کە امام 

صاحب نے از خود کوئی مسند مرتب نہیں کی ے اس 

بات نے میرے اندر دینی حمیت اور جذبۃ پیدا کیاء 

اور میں نے پندره اسانید کو جمع کرنے کا ارادھ 

کیا ء جنھیں بڑے بڑے علمائے حدیث نے مرتب کیا 

تھا ء وہ مسانید حسب ذڈیل ھیں : 

مسند امام حافظ ابو القاسم طلحةق بن محمد بن جعفو 
الشامد العدل 

مسند امام حافظ ابو نعیم اصبہانی الشافعی 

سرن سمش سیت ہوا سے بد اید الانصاری 
مسند امام حافظ ابو محمد عبدالل بن محمد بن یعقوب 
الحارثی البخاری معروف عبداللہ الامتاد 

مسند امام حافظ ابوالحسن محمد بن مظفر بن موسی بن عیسی 
ےھ 1 

مسند اصام ابو احمد عبدالل بن عدی الجرجائی 

مسند امام حافظ عمر بن حسن شیبانی 

مسند امام ابوبکر احعد بن محمد بن خالد الکلاغی 

مسند اسام ابو یوسف ۔ ان کی مسند سخ قاضی اہی یوسف 
کے شام سے مشہور ھے - 

مستدہ. اصام محمد ہی حسی ضیساتی ے شبشۃ: امتام محمد کے نام 
سے مشہور ھے - 

مسنفد حصات بن ایی حثذیفة 

سد سام محر سفق شائی)). اس کا زییادہ حمہ ماہمین 
سے مروی ھے ء اور ” کتاب اآشار "ٌ کے نام سے مشہور ھے -۔ 
مسند امام حافظ ابو القاسىم سوان بی فَوف تا 


:۲ 


ے۷۳ے 


مسند امام حافظ ابو عبدالللق حسن بن محمد غسرو البلخی 
مسند اسام ماوردی - ماوردی نے ٹکرار اسانيه ٠‏ اور تکرار 
متن کو حدف کر کے ابواب فقہی پر مرتب کیا ھے -۔ 
موفق بن احمعد مکی - مناقب امام اعظم (دائرة المعارفحیدر آباد 
دکن - بھارت ۱۲۲۷ھ) ۲۰۲/۱ ء الانتقاع ( ابن عبدالبر ) س : ۱۲۵ 
ایشا - ۹۵/۱ ء تذکرة الحفاظ - ۱۵۸/۱ 
مناقب امام اعظم ( موفق ) - ۹۵/۱ 
شاریخ بخداد - ۱۹۵/۲ 
مضاقب اسام اعظو ( موفق ) - ۱:۹/۷- 
مجمع الامشال - ٢/٥ع٣‏ - البدایة و النہایة ۱۰2/٠۰١‏ 
تاریخ بغداد ( خطیب ) ۲۲۳/۱۳ ۰ وفیات الاعیان - ۲۹/۵ ٣٢-‏ ء 
الانتقاع ( ابن عبد البر ) س : ۱٢١‏ - ١ا‏ 
تاریخ بغداد ء مضاقب امام اعظم ء اور دوسرے مسند تذکرہ نگاروں نے 
لکھا ھےکە اسام ابو حنیفع نے چار محابع کا زمائه پایا - ۱: انس 
بن مالک (م: ۹۳ھ)ء ۲: عبدالله بن ابی اوفی (م: ٦۸ھ)‏ ؛ ۳: سہل بن 
سعد الشاعدی (م: (۹ھ)ء ۲: ابو الطفیل عامر بن وائله کشانی(م:۱۰۰ھ)ء 
لیکن ان چاروں صحابه سے آپ نے کوئی حدیث روایت نہیں کی ؛ امحاب 
ابو حنیفۃ نے کہااکھ : محايه سے آپ کی ملاقاب شابت ھے "- بہر کیف 
یه بات یقینی ھے ؛ اور تمام تذکرہ نگاروں نے تسلیم کیا ھے کە چاروں 
ائمة مجتہدین میں صرف ابو حنیفه کو تابعی هونے کا شرف حامل ھے -۔ 
ابو العباس احمد بن حسن الخطیب- معروف ابن قنفد قستطینی - 
الوفیسات ( طبع بیروت ۱۹۸۰ء) - ص : 1۷۹ 
جلال الدین سیوطی -۔ تنویر الحوالک شرح موٌطا امام مالک ( مطبعق 
الاستقامة قافرہ ۱۹۲۵ ) ۲/١‏ 
این غلکان - وفیات الاعیان ( مکتبة الخہفۃ مصر ۱۹۳۸ع) ۲۸۲/۳ الانتقا 


(این عبد البر )- س : ۷۳؛ اوجز المسالک (مقددمة) اص : ۲٢‏ 


17 


۸۵ 


8 


ۓ۲: 


ے۳۷ ۷۔ 


تنویر الحوالک- ۵/۱ ء نیز : 

ابو الحسن علی بن عمر دارقطنی - احادیث الموطا ( مکتبه نشر الثقافظ 
الاسلامیة ۱۹۲۹ھ ) -ص؛ ٣‏ 

عبد الحشی لکھنوی - التعلیق الممجد علی مُطا محمد (مطیع مجتبائی 
پاکستان لاھور -۔ ت ٠ن‏ ) س-ص ؛: ۱۷ء نیز : 

الاسامة والسیاسة ( ابن قتیبه دیٹوری)- ۱۵۵/۲ احادیث الموطا - ص : 


۵ ۵۲ 

المسویٰ - ۹/١‏ ء الانتضاء - ص : ۱۸ 

این حجر عسقلانی ا فتج الباری ( مطبع مذیریة مصر كے۱۲۲ھ)- ۲/١‏ 

فتح الباری - ۲/۱؛ نیز احادیث الموطا ص : ۱١‏ 

( جب امام مالک نے الموطا کے نام سے ایک مجموعە مرتب‌کیا تو اس میں 
احادیثکو ثة صرفایة کۃ شامل کیا ؛ بلکە بشیادی طور پر اسے مجموعد 
حدیث بی ینایااور جڑوی طور پر آشار محابه کو بھی شامل کیا )۔ 

ابن قتببه دیشوری ‏ الاصامة والسپاسع ( مکتبة التحاریه مصر ۵ے۱۲۲ھ) 
۵/۲ 

احادیث المُوطا - س ؛ ۱۵۲ ۵٢‏ - 


شاہ عبدالعزیز - بسشان المحدثین - اردو ( طبع کراجچی اٹ ن) ے 


ص: ۷۵ و ضابعد ۔ نیز دیکھٹے : مسویٰ شرح موطا - مقدمہ ١‏ 

کشف الظنون - ۱۹۰2/۲ 

الفقه الاسلامی ( محمد یوسف موسیٰ ) اص : ۵ 

وفبات الاعسان - ۲۵۴/۱ء تاریخ بخد اد - ۲۸۵/1 - 

مقدمة ابن غلدون - ص : ۲۹۷ 

تغصیل کے لئے دیکھئے : امام فغر الدین رازی کی " مناقب الشافعی_" 
( طبع مصر ۲2۹ھ)ء ٹذکرہ الحضاظ ے ۲۲۹/۱ - 

المدخل للفقھ الاسلامی اص : ۱۹۸؛ 1٦۹‏ ؛ توالی الشاسیسص : ۵۳+ 
تذکرۃ الحفاظ - ۲٢۵/۱‏ تہذیب التہذیب - ۱۲۹۲/۸ ۱۷۸/۱۰- 


هد 


ئ۷ 


-۲۷۵۱۔-ے 


مضافج الاجتہاد - س : ٦٢)‏ 

الفقة الاسلامی - س : ٦٢2‏ 

جیسا کە وضاحت کی کە یه ابن خلدون ؛ اہن خلکان اور صاحب کشف الظنون 
کی رائے ھے لیکن قرائن اور شواهد ان کی رائے کے خلاکاھیں - اس‌لئے 
کە امام ابو حنیفۃ امام شافعی کی پیدائش (1۵۰ هجری) سے پہلۓ (۱۲۷ھ 
یں ) تدوین فقەه سے فارغ هو چکے تھے ؛ اور اس حقیقت سے انکار ممکن 
نہیں کە ابو حنیف کے اجتہاد و استدلال کا دائرہ شافعی سے کہیں بڑھ 
کر ھے ء جن اصول کا شافعی نے اپنی کتاب " الرساله " میں ذکر کیا ھے؛ 
وه سب ایو حنیفه کی فقھ میں موجود هھیں ؛ اور انہوں نے اور ان کے 
تلامدہ نے ان سے کام لیا ھے ء محقق رائے یه ھے کە اصول فقە کے تمام 
قاعدے ضابطے عہد صحابيه سے فقہاع اور مجتہدین کے ڈھنوں میں موجود 
تھے ؛ اور اس وقت بھی ان کا وجود تھا جب فقه کی تدوین عمل میں 
نہیں آئی تھی - وہ انہی کی روشنی میں چلتے تھے - لیکن اس کی وضاحت 
نہیں کرتے تھے - ان اصول اور قواعد و فوابط کو سبسے پہلے امام 

ابو حنیفەکے شاگرد رثید حنفی فقه کے اھم رکن امام ابو یوسف نے مرتب 
و مدون کیا یه الگ بات ھے کە اس دور کی دوسری بہت سی اھم تالیفات 
اور تحریروں کی طرح وه بھی محفوظ تە ره سکی - امام موفق بن احمد 
مکی (م: ۸٦۵ھ)‏ نے اس کی وضاحت کی ھے ء اور انہوں نے مختلف فقہا۔ 
کے حوالۃ سے یه بات کہی ھے کە اصول فقۃ پر سب‌سے پہلی تصنیف امام 
ابو یوسف کی ھے - 

نیز دیکھئے : الوسالع اس : ۲۹ء ۲۰ء اصول الفقع ( محمد ابوزھرہ )۔ 
ص: ۱۷ و مابعد - ؛ مشاھچ الاجتشہاد اس : ٦۷۹‏ - 

تغمیل کے لئے دیکھئے : تذکرہ الحفاظ؛ طبقات الشافعیع ( سبکی)؛ 
تہدیب التہدیب ( ابن حجر )- 

سابقة حوالے - نیز : وفیات الاعسان ( ابن خلکان )۵۲۰۲۹/۲ ۲۱۵۲۰۹۹ 


۵۹ء ٣٢۲2ء‏ العدخل للفقہ الاسلامی ( مدکور )- سص : ۹۹٦۱ء‏ :12 


۲۷۷ - 


المدخل للفقۃ الاسلامی - ى : ۱۹۹ - 

تذکرة_الحفاظ - ۱/۲: تاریخ بشداد - ۱4/١‏ 

وفیات الاعیان - ۲۳/۱ 

الغفقۃ الاسلامی ( یوسف موسیٰ )- س : ۱۵۲ 

ایض - س : ۱۵۵ و مابعد -۔ نیز : الغہرست ( این ندیم ) س : ۲۲۲۷۴۷۱ 
تاریخ بخداد - ٢/۲۲۲ء‏ طبقات ابن ابی لیلیٰ - سص : ۳۹ ١‏ ١۱۷۲ء‏ ۱۷۹2ء 
اعلام الموقعین - ۲٢/١‏ - 

المدخل للفقہ_ الاسلامی - س : 14۸ 

ایض - س : ۱۹ء وفیات الاعیان - ۲۹۹/۱ 

وفیات الاعیان - /١‏ ۲۹۹ 

الففه الاسلامی -ص: ۱٢۲‏ 

اپعاے 

القرآن : ۵۹/۲ 

الاحکاع ( ابن حزم )- ۱۹/۱ ۱۱٦۰/۵‏ ے/۵۵؛ - 

المطیٰ ( ابن حزم )- ۱۰/ 1۹۳۰ 


۲۷2- 


٤ ٠ بساب‎ 


ا فی اررہ) کی ابول اع+ضصاد 


س ۲۷۹۔- 


اسام ابو حنیفہ 


امام سالک بن انس 


امام شافعی 


امام احمد بن حنبل 


اصولٍ اجتہاد 
اصولِ اجتہاد 
اصولِ اجتہاد 


اصولِ اجتہاد 


نے ۸و آلقت ے 


زیر نظر باب همارے مقالے اور تحقیق کا مرکڑی اور بتیادی 
حصہ ھے - اس سے پہلے جو مباحث گزرے وہ اس تک پہنچنے کے ذرائع تھے - 
ان سے بھی عرف نظر ممکن نہیں تھا ؛ ان کی معرفت کے بغیر يە جانضا 
ممکن تن تھا کە ان امول کی نوعیتکیا ھے ؛ فقہاع نے انھیں کیسے استعمال 
کیا ؛ اور احکام مسائل کے اخك و استنباظ میں ان سے کیسے کام لیا ے؟یة 
سب باتیں ذکر کی جا چکی ء تمام اصول اور ادلۃ کا تعارف پیش کیا جا چکا - 
اب مقصود یه بتانا ھے کە ان اصول اور ادله میں سے کس امام مجتہد نے کن 
اصولْ کو اپٹایا اور اغد احکام کا دریعە بضایا اور کن اصول سے انحراف کیا 
اور ان کو اخذ احکام کا ذریعە نہیں بنایا -؟ 

زمانی ترتیب کے ساتھ چاروں اَْمةُ مجتہدین کے اصول اجتہاد و 
استنباط کو ذکر گیا جاتِا ھے -۔ 

اٌُثمةٗ اریعہ کے اصول اجتہاد کے ذکر کے بعد عمومی تبمرہ اور 
تقابلی مطالعہ بھی شامل ھے ۔۔ تاکە یه معلوم هو سکے کە پیش آمدہ سائل 
کے احکام معلوم کرنے ء اور قرآن و سنتگے دائرے میں رھتے هوئے ان کا 
حل تلاش کرنے میں کس مجتہد کا داثرہ کار کس‌حد تک وسیع ھے - اور باس میں 
زماتے کے بدلہتے ہوئے خالاتض میدہ بر آ چون کی گتنی ملامیت ھے -؟ 


ے ۷۹ 


امام ابو حنیفع ے اور ان کے اصول اجتہاد 


حقیقتیع ھک احکام کا استنباط ؛ اور ان کی تفریع تابعین بلکە 

محابه کے زمانے ھی میں شروع هو چکی تھی ؛ لیکن استنباط اور استخراج کا جو 
طریقۃ تھا ء اس کو کوئی خاص علمی شکل نہیں دی گئی تھی ۔۔۔ جس طرح لوگ کسی 
عبارت سے کسی نتیجه کا استنباط ء یا کسی حکم کی تفریع محض‌وجدان اور لوق 
کی بنیاد پر کرتے ھیں ء اور نہیں جانتے کە ان کا استنباط یا تفریع کس قاعدہ 
کليه کے تحت ھے - اور اس کے کیا قیود و شرائط ھیں ۔ فقہی سائل کے احکام 
بھی اسی طرح مستذبط گئے جاتے تھے ۔۔ نە علمی امطلاحات قائم هوئی تھیں ؛ اور 
تہ اصول و غوابط منقبط هوئے تھے -۔ 

بنو اميه کے آغری دور میں علمی امطلاحات کا ظہور شروع ھوا - جٹشانچہ 
واصل بن عطاع نے احکام شرعیه کی تقسیم کی ؛ اور کہا کە : ثبوتحق کے چار 
طریقے هیں  ١‏ قرآن ضاطق ء ۷۔حدیث متفق عليه ء ٢ہ‏ اجماع امت ؛ ٢‏ عقل و حجت 
یعنی قیاس ‏ واصل نے اور بھی چند امطلاحاتقائم کیں ‏ مثلایە کە عموم و خصوص 
دو جداگانة مفہوم ھیں ء نسخ صرف اوامرو نواھی میں هو سکتا ھے ‏ اغبار و واقعات 
ہیں سم گناہ افعبال خہین - 

ان مسائل کے لحاظ سے اصول فقه میں اولیت کا فخر واصل کی طرف منسوب 
کیا جا سکتا ھے - لیکن یە اسی قسم کی اولیت هو گی جیسے علم نحو کے دو تین 
شامدون کے بیتان کوئے سے يه کہا جادے لگنااکة علم جو کے موجد عدرت ملى کرم اللّھ 
وجہد ھیں ے 

بہر کیف امام ابو حنیفه کے زمانے تک جو کچھ ھوا تھا ؛ اس سے زیادہ 
نہیں هوا تھا ۔ لیکن ابو حنیفۃ نے فقع کو مجتہدانة اور مستقل فن کی حیثیت سے 
ترتیب دینا چاھا اسلئے استنباط اور استخراج احکام کے اصول اور قواعد و ضوابط 


ے بے 


وفع کرنے پڑے- 

امام ابو حنیفع کی علمی زندگی میں جو چیز سب‌سے زیادہ عظیم اور 
قابل قدر ھے ء وۃ اصول استنباط کا انقباط ھے ء جن کے سب‌فقه جو اب تک 
جزذییات مسافل کا شام ٹھا :ایک ستقل فن ۷ق کیا ھے - 

عام غیال یع ھے کە یه قواعد جن کو اصول فقه سے تعبیر کیا جاتا ھے ؛ 
سب سے پہلے امام شافعی نے قائم کئے ‏ يە بات اس‌لحاظ سے تو محیح ھے کە امام 
شافعی سے پہلے یه مسائل مربوط طریقے سے احاطة تحریر میں نہیں آئے تھے - لیکن 
اصل فن کی بنیاد امام شافعی سے بہت پہلے پڑ چکی تھی - اور اگر تحریر کی قید 
اٹھا دی جائے تو امام اسو حنیفۃ اس کے موجد کہے جا سکتے ھیں - 

فقہی اصول و قواعد کو ابو حنیفہ نے قائم اور مربوط و منظم کیا - 
میری رائے میں یه بات کسی دلیل و برھان کی محتاج نہیں _ کیوں‌کە ابو حنیفه 
نے جزوی اور فروعی مسائل کے احکام معلوم کرنے کے لئے عقلی اور اجتہادی ادله 
سے اس وقت کام لیا جب کە اکثر ام مجتہدین پیدا بھی نہیں هوئے تھے ے ابوحنیفةه 
نے عقلی ادله کو اسحد تک وسعت دی کە ان کے بعد آنے والے بھی ان سے استضادہ 
تھ کر کی۔- 

اسام ابو حنیفع کے اصول اجتہاد کیا تھے - ؟ اس کی وضاحتخود انہوں 
نے بایں طور کی : 

" میں سب‌سے پہلے کتاب الله کی طرف رجوع کرتا ھوں ؛ اگر وهاں 

سئلہ کا کوئی حکم نہیں ملتا تو پھر سنت رسول کی طرف رخ کرتا 

ھوں ؛ اگر ان دونوں مصادر میں بھی حکم ٹە ملے تو پھر اقسوال 

صحابع تلاش کرتا ھوں ؛ جس صحابی کا جو قول حسب موقعۃ فوشتا ھے 

اسے لے لیتا ھوں ؛ نہیں ھوٹا تو چھوڑ دیتا ھوں ‏ اقوال محابه 

کے داشرے سے باھر قدم نہیں نکالتا۔ لیکن جب معاملۃ محابهہ سے 

ٹکل کر ابراھیم ‏ شعبی ؛ ابن سپرینء عطاص اور سعید بن مسب 

( رحییم اللع ) تک پہنچ جاتا ھے تو پھر باتایه ھے کە یه لوگ 


۷ے 


بھی اجتہاد کرتے تھے ؛ اور میں بھی ان کی طرح اجتہاد کرتا 
)١(‏ 
ہوں "۔ 


مضاقب امام اعظم میں مکی لکھتے ھیں : 


" امام اسم سد ا و ضر یپ ستور 
کرتے ؛ حدیث ثۃة ملتی تو قیاس سے کام لیتے ء اس کے بعد استحسان 
کو کام میں لاتے ؛ حل مسائل کے لکے جمہور سدمین کے عرف اور 
تعابل سے یدہ لے میں بھی عابل نہیں کرتے تغیء قساس اور 
استحسان میں سے جو معلحت عامه کے لئے زیادہ مفید ھوتا اسے 
اغتیار کرتے - لوگوں کے معاملات و مسائل پر ان کی گہری نظر 
تھی ؛ وہ ھمیشہ ان کی سہولت اور فلاح کۓ جویا رھتے اور امکانی 


حد تک قباحت اور دشواری سے گریڑاں رھتے )٢('‏ 


مکی هی کا کہشا ھے : 


اسام .ابو حدیفع حدیث کے شامخ و منسوخ میں انتہائی تفحی سے 
کام لیٹے تھے ؛ جو حدیث رسول الله لی الله عليه وسلم سے ثابت 
ہی ضاتی ای یر افیل کرس - مل کرت کی سہدون کی آن سے یکم کز 
پہچاننے والا کوئی ئە تھا ء وہ سختی کے ساٹھ عدیث کا اتباع کرنۓ 
والے تھے "۔(۴) 
اہن عبدالیر کے بھی اپنی کتاب الانتقاء میں امام ابو حتیف کے بارے 
میں ایسا ھی کچھ نقل کیا ھے ۔(۴) 
ان تیٹوں وضاعتوں سے امام صاحب کے علم ؛ اور طرز استدلال کا اندازہ 


ھوتا هے - ان تین روایتوں کے علاوة اور بھی بہت سی رو ایات ھیں جو امام صاحب 


-_ ٢2٢- 


کے مصادر فقه کی نشان دھی کرتی ھیں ‏ لیکن بنیادی طور پر ان میں کوئی فرق 
اور تضاققی نہیں ھے۔۔ 

تاریخ بغداد اور الانتقاء سے معلوم ھوتا ھک امام ابو حنیفة کے 
نزدیک دلیلِ اول کتاب الله تھی ء دلیلِ شاتی سٹٹ‌رسول ء دلیلِ شالث اجعاعِ محابع - 
اور اختلافِمحایة کی عورت میں ا مت فی ھت کی کول 
سے تمسک ء جو ان کے نزدیککتابو سنت سے استتیاط میں مطابقت رکھتا هو ؛ اور 
قیساں سے مربوط هو - ر: 

ذوسٹی تصریح سے معلیوم موا مرک اکر کخابٴاللَهَ یتا:سنت رہل میں 
کوئی تینتە ملتا تو قول محابی اختیار کرتے ؛ وه بھی تە ملتا تو قیاس سے کام 
لیتے ؛ پھر استحسان سے ء اور اس کے بعد لوگوں کے عرفو عادت کو بنیاد بناتے - 

ان تصرفات سے یع بھی معلوم ھوا کە ان کے شہر میں جو فقہی تعامل راٹج 
ھوتا اس کو بھی حل مسائل میں دلیل اور ماغد کے طور پر استعمال کرتے - 

اس سے یھ بھی نتیجة نکلا کە امام ابو حتیفه کے نزدیک جو فقہی دلائل 
اور مسادر قابل قبول اور قابل عمل تھے ء وہ سات تھے : ٦‏ کتاب اللّھ ٢‏ ۷ سنت 


رسول اللّع ء ۳ اقوال صحابيع ؛ کہ اجماع ء ه قیاں؛ ٦‏ استحسان ء ے عرفو عانت- 


1: الکتاب : 

فقہائے حنفيه نے قرآن کریم کے بارے میں اس امر پر بحث کی ھےکۃ آیا 
قرآن نظم ء یعنی لفظ و معتی کے مجموعے سے عبارت ھے ؟ یا صرف معنی کا شام قرآن 
ھے ؟ جمہور علماع کا سلکتو یه ھے کە قرآن نظم و معنی کے مجموعے سے عبارت ھے 
ھم یہاں صرف امام ابو حنیفع کا سلک وافح کرٹا چاھتے ھیں کة کیا حفرت امام صاحب 
کے نزدیک بھی قرآن صرفمعنی هی کا تام ھے یا وہ اس مسئلے میں جمہور علمام کے 
ھم نوا ھیں اور لفظ و معنی دوتوں کے مجموعے کو قرآن مانتے ھیں ؟ 

امام ابو حنیفة سے اسسلسلے میں کسی قسم کی صراحت منقول نہیں ھے -۔ 
ان سے صرف ایک فروعی مسٹلۃ منقول ھے جس سے متتازعة مسئلے کے دوٹوں پہلو نکل 
سکتے ھیں ۔ اس لئے فقہاء نے اس فروعی مسٹلنے سے امام صاحب کا سلک ستتبط کرنے 
میں باھم اختلاف کیا ھے ۔۔ ھم سب‌سے پہلے اس فروعی مسئلے اور اس سے فقہاء کے 


۳ے۔-۔ 


استنباط و اختلاف کا ذکر کرتے ھیں - بعد میں اس پر اظہار غیال کریں گے - 

وه فروعی سئلع یه ھے کە کیا نماز میں قرآن کا فضارسی ترجمۃ کفایت 
کر سکتا ھے ؟ یا صرف عربی زبان میں قرات کا ھوشا ضروری ھے - اسام صاحب فرماتے 
ھیں کە فارسی میں قرات قطع. نظر اس سے کە عربی زبان میں قرات پر قدرت هو یا 
تە هو ؛ جاکز ھے ؛ لیکن قدرت هوئے کی صورت میں ایسا کرشا مکروہ ھے- امام ابو 
یوسف اور امام محمد کے نزدیک عربی کے علاوۃ کسی زبان میں بھی عربی کے بغیر 
قرات جائز نہیں سمجھتے بلکە فرماتے ھیں کە ایسے شخص کو تسبیح و تحمید اور 
ادمی پر اکھنا کرشا جاطے - 

نوج بن اہی مریم امام ابو حنیفۃ سے روایٹ کرتے ھیں کة امام صاحب نے 
اس قول سے رجوع فرما لیا تھا ۔ چٹشانچہ صاحب " کشف الاسرار " فرساتے ھیں : 

" اس سئلے میں امام صاحب کا رجوع شابت ھے جیسا کە نوج بن ابی 

مریم نے خود اسام صاحب سے روایت کی ھے اور مصنف ؛ یعنی بژدھی ٭ 

نے شرح مبسوط میں امام صاحب کا رجوع بیان کیا ھے اکثر محققین 

نے )یکو انستاں ساس ۳ ارں اس ستَشا یڈ 

مگر " المیسوط " للسرخسی اور امام محمد کی کتب ظاھر الروایة وغیرہ 
میں پہلا قول مذکور اور مروی ھے اور نوج بن ابی مریم کے سوا کسی نے امام صاحب 
کا رجوع بیان نہیں کیا ھے اگرچۃ بعض علماع نے کہا ھے کۃ نوح کی روایتھی اص 
مے۔۷ 

الغرض اس فروعی مسئلے کے بارے میں یہی کچھ منقول ھے - بعض علمام نے 
امام ابو حنیفہ کے اس قول پر کۂ ضارسی میں بھی نماز هو سکتی ھے ؛ تغریج کی ھے 
اور کہا ھے کە اگر کوئی شخص عجمی زبان میں آیت سجدہ کی تلاوت کرے تو اس‌پر بھی 
سجده واجب‌ھے ؛ نیز جنبی اور حیش و نضاس والی عورت کے لشے عجمی زبان میں بھی قرات 
قرآن حرام ھے - اسی طرح قرآن پاک کے ترجمے کو بے وضو هاتھ لگانا بھی جائز نہیں ٭ 
مگر دیگر مشائخ کی ایک جماعت نے کہا ھے کے پسندیدہ مسلکایە ھے کە امام ابو حنیفه 
کے نزدیک غیر عربی زبان میں قرات قر آن کی اجازت صرف نماز کے ساتھ مخت ھے ء 


-۷۷۷۔ 


نماز کے علاوھ جائز نہیں ھے -۔ اس قول کے مطابق مس مصحف ء سجدہ تلاوت جتبی 
اور حیش و نفاس والی عورت کے لئے قراأت کے عدم جواز کے بارۓ میں ترجمے پر 
امل قرآن کا حکم نہیں هو گا - 
ید عربی میں تلاوت قرآن کے جواز کو علماع نے باتضاق رائے ان آیات 
کے ساتھ مقید کیا ھے جو غیر مادل ھوں اور ان میں متعدد معانی کا اعتمال تە 
ھوء اگر وه آیت مولع ھےە یا اس میں کئی معانی کا احتمال پایا جاتا ھے تو 
عجمی زہان میں اس کی قرات‌کسی کے نزدیک بھی کفایت نہیں کر سکتی ؛ کیونکة اس 
کا حکم تفسیر قرآن کا ھے لہدا وہ قرآن پاک کا متعین معنیٰ نہیں هو سکتا ؛ اس 
لئے اس سے نماز درست نہیں هو گی - 
فارسی زبان میں جواز کا فتویٰ کیوں ؟_ يف وہ فروعی مسثلہ ھے جسے 
قرآن کے بارے میں امام ابو حنیفۃ کے سلک کی معرفت کے لئے اساسں بنایا گیا ھے 
کە آیا ان کے نزدیک قرآن نظم و معنی دونوں کا نام ھے یا قرآن صرف معنی سے 
عبارت ھے ؟ علامة فخر الاسلام الیزودی فرماتے ھیں : 
" انام :ابو حدیفم کے نزدیکانظم: اور معنیٰ دوٹوں کے مجمومے کا 
نام قرآن ھے " 
اور بزدوی نے ان علماءع کے مزعومات کی ؛ جنھوں نے اس فروعی مسئٹلے سے 
استنباط کیا ھے کە امام صاحب کے نزدیک قرآن صرف معتی کا شام ھے ؛ دو وجوہە کی 
با پر تردید کی ھے : 
نارتی میں فرا ئ۵1۵ کا 6اا 
(ا(( اول یه کە ية جواز محق رغمت کے قبیل سے ھے لہذا اس بات کی دلیل نہیں 
بن سکتا کہ اسام صاحب صرف معنی کو قرآن سمجھتے ھیں ؛ کیوں کە قرآن کے دو رکن 
هیں نظم اور معنیٰ -۔ جس طرح که ایمان کے دو رکن هیں ء تمدیق بالقلب اوراقرار 
باللسان -ھاں انھوں نے نمازی کے لئے بغرض سہولت اس امر کی رخمت دی ھے کە فارسی 
زبان میں قرااٗتکر لے ء کیوٹکە هو لکتا ھے کە وه عربی زبان جانتا هو لیکن بولنے 
مشق نە ھونے کی وجة سے الفاظ بسہولت ادا نف کر سکتا هو اور بعضحروف کو اس 


۵ے۷۔-۔- 


کسی زسیسان کھا جاٹی هو - اس‌بتا پر ترجمة قرآن میں اس وقت تک قرات کی 
اجازت دی گشی ەے جب تک وہ سہولت اور محت کے ساتھ قرآن کی قراتنہ کر سکتا هو 
جیا اکة ابخالت مجیوری اور جان کی عفاظت کے لئے :انسان کو اجاژتادی گٹی ھے کە 
وہ اپنا ایمان مخفی رکھ سکتا ھے اور کلمە اسلام کو ترک کر سکتا ھے بشرطیکة اس 
کا دل ایمان پر ملمشن ہو لہ 

امام اہو حنیفۃ کے کلام کی یه توجیپہ ان کے عصری مزاج کے بھی مطابق 
ھے ؛ کیونکە اسام صاحب پچاس سال سے زائە عرصة تک دور اموی میں زندہ رھے - اس 
ڑسائے میں انھوں نے دیکھا کە اھل فارس فوج در فوج اسلام میں داخل هو رھے ھیں 
اور وہ اگرچە عربی کی کچھ سوجھ بوجھ رکھتے ھیں اور معمولی طور سے اسے سمجھ بھی 
سکتے ھیں مگر سہولت اور محت کے ساتھ اس کا محیح تلفظ ٹہیں کر سکتے ؛ ان کی 
زسان میں روانی نہیں هے لہذا عربی حروف کو ان کے محیح مخارج سے ادا نہیں کر 
سکتے - پھر اسام صاحب نے بە بھی دیکھا کە قرآن کی قرات بھی بھنی کرتے ھیں اور 
ان کی زسانیں بعف خروف کو کھا جاتی هیں ء وه " تکبیر " اور " جلالت " کے الفاظ 
عمدگی سے بول ھی نہیں سکتے - چشانچہ ان مشکلات کے پیش نظر انھوں نے کہا کە از راہ 
سہولت اور بطور رخمت عجمی شخص کے لئے بە جائز ھے کہ آیات محکمە کے ترجمە کی + 
جن میں ذرہ بھر بھی تاویل کی گنجائش نہیں نکلٹی ؛ قراتکر سکتا ھے اور تکبیراٹ 
بھی فارسی زبان میں کہە سکتا ھے - 

اسام ابو حنیفۃ کے قول کی يە توجیپە کچھ اس‌لئے بھی صحیح معلوم هوتی 
ھے کە عربی جاننے والے شخص کے لئے ضارسی زبان میں جواز قرات سے متعلق علماء 
کے اندر جو اختلافٰپایا جاٹا ھے ؛ وہ صرف اس شخص کے متعلق ھے جو کسی بدعت کے ساتھ 
متہم نہ ہو ء ورنە جو شخسص شروع ھی میں عربی زبان میں مہارت رکھتٹا هو ؛ اس کے 
لئے بالاجماع فارسی میں قرات جائز نہیں ھے - 

اس سے شابت ھوشا ھے کە فتوی جواز قرات سے ایسے لوگوں کے لئے آسانی 
کرشا مقصود تھی جو عربی زان سے بالکل عاجز تە ھوں مگر عربی پڑھنے کی انھین 
مشق بھی نہ هو - اسام صاحب کے قول کی یڈ توجیبە نہایت ھی عمدہ اور معقبول ھے 


۔ے- ہے 


١ )۷(‏ دوسرے یع کە امام ابو حنیفة نے اپنے قول سے صاحبین ( امام ابو یوسف 
و محمد ) کے قول کے مطابق رجوع کر لیا تھا کە غیر عربی زبان میں قرات مرف 
اس شغس کے لئے جائز ھے جو عربی زہان میں قرات کرنے کی قدرت تە رکھتا هو ؛ 
وهاں قرات ترجمە دعا کے حکم میں هو گی ء اسے امل قرآن کا مرتبه تو نہیں دیا 
جائے گا ذ چٹانچہ شرج المضار میں لکھا هے : 

" صحیح یه ھے کة امام صاحب نے اپنے اس قول سے رجوع فرما لیا 

تھا جیسا کە نوج بن ابی مریم کی روایت‌سے معلوم هوتا ھے کە 

اگر امام صاحب کے اس‌قول کو محیح مان لیا جائے تو اس‌سے یا 

تو قرآن کی تعریف کا بطلان لازم آشا ھے کیوٹکە فارسی مصاحف کی 

زبان کبھی هوئی نہیں ء اور یا پھر بغیر قراتقرآن کے نماز کا 

جواز لازم آتا ھے ء کیونکە قرآن تو لفظ و معنی دوٹوں کا نام 

مے “ھا 

اس بارے میں بزدوی سے یہی کچھ منقول ھے ؛ لیکن ھم بیان کر چکے ھیں 
کە امام محمد کی کتب‌ظاھر الروایت وغیرہ میں امام صاحب کے رجوع کا ذکر نہیں 
ھے تو یە بات کچھ مستبعد نہیں ھے کە ھم ان ھر دو روایات کو محیح مان لیں اور 
يە کہیں کے امام صاحب کا يه فتوی ایک اص دور کی پیداوار ھے جیکه وه تو سلم 
فارسیوں کو دیکھتے تھے کە وه محت اور استقامت کے ساتھ عربی زبان نہیں بول سکتے 
تھے ؛ اور عربی زبان پر انھیں دسترس نہیں ھے - مگر جبوۃه دور گزر گیا ؛ اور 
انھیں اندیشۃ ھوا کە کہیں اھل بدعت اسے دین میں فساں کا ذریعە نە بنالیں ء 
اور قرآن حکیم کو اس بہانے چھوڑ بیٹھیں تو انھوں نے اپٹی اس رائے سے رجوع کر 
لیا۔ہ 


- السشة :؟ 
سنتٍ رسول - اجتہاف و استتباط کی دوسری امل ھے ؛ اس کا یہی مقام و 
مرتبه ابو حنیفۃ کے اصول اجتہاد میں ھے ۔ جیسا کە خود انہوں نے اس کی وضاعت 


کے ھےں۔- 


-گ۷۔ 


جو چیز کتاب اللۂ سے ثابت هو ء ابو حنیفه اسے قطمی ؛ اور جو سنٹت 
سے شابتِ هو اسے ظنی کہتے ھیں - وہ اعکام قرآن کو فوض ؛ اور اوامر سنت کو 
واجب قرار دیتے ھیں ؛ یہی حال ہت ھے ؛ جس امر کی ممانعت قرآن حکیم 
سے کی گئی هو اسے حرام کہتے ھیں ؛ اور جس کی حرمت سنت سے شابت هو وہ ان کے 
نزدیک مکروہە تحریمی ھے - 

ابو حنیفه نے یه فرق و امتیاز اس بنا پر کیا کە ثبوت اور استدلال کے 
لحاظ سے سنت کا درجہ قرآن سے موخر ھے - اس لئے استدلال احکام کے معاملے میں 
دونوں کے درمیان موجوں اور سلمه اس فرق کو ملحوظ رکھا جائے گا - 

کیا ابو حنیفه سنت پر قساس کو ترجیج دیتے تھے -؟ 

فقہاء کے درمیان یه بحث بڑی مغرکە غیز رھی ھے کە امام ابو حنیف اجتہاد 
و استنباط میں سنت پر کس حد تک اعتماد کرتے تھے - بعف فقہاء نے ان کے بارے میں 
یه بات کہی کە وہ فیساس کو سنت پر مقدم رکھٹے تھے - 

اس شمن میں سب سے پہلی اور امولی بات تو یه ھےکە خود امام ابو حنیفہ 
نے اپنے جو امول اجتہاد ببان کئے ھیں ؛ اور جن کا اجمالی ذگر تاریخ بغداك ؛ 
اور الانتقاء کے حوالم سے میں ابتدائی سطور میں کر چکا ھوں ؛ واضج طور پر یة 
سات‌کہی ھے کە میں سب‌سے پہلے مسشلء کا حکم کتاب الله میں دیکھتا هوں ؛ اگر 
اس میں تہ ملے و پھر سنت رسول کی طرف رجوع کرتا ھوں ؛ امام جعفر صادق کو 
بھی یہی غلط فہمی تھی ؛ جسے ابو حنیفه نے ان سے ملاقات کے وقت انتہائی عقلی اور 
مدلل انداز سے رفع گیا ( اسکی تفصیل دوسرے مقام پر موجود ھے ) امام ابو حنیفه 
نے اس الژام ا غلط فہمی کی عام اور وافح انداز میں تردید کی ؛ اور کہا :کپ 

" خدا کی قسم وہ لوگ دروغ گو اور افتراء پرواز ھیں جو 2 

کہتے ھیں کە ھم سنت پر قیاس کو مقدم سمجھتے ھیں ؛ جب 

نص موجوں هو ء خوا٭ وف قرآن سے هو یا سنٹ سے تو پھر 

77 ۶ "م 


ےوے 


اسسلسلے میں امام ابو حنیفع کی یه وضاحت بھی موجود ھے : 

” ھم اس وقت تک قیساس سے کام نہیں لیتے جب تک شدید فرورت لاحق نە 

هو جائے ؛ زیر غور مسئلے میں سب سے پہلے کتاب و سنت سے رجوع کرتے 

ھیں ء پھر محابه کے اقوال ء فتاویٰ ء اور فیملے دیکھتے ھیں ؛ جب 

وھاں بھی کوئی حکم نہیں ملتا تو پھر قیاس سے کام لیے میں"(۹) 

اسام ابو حتیفۃ کے بارے میں یه کہتا کے وه سنتپر قباس کو ترجیج دیتے 
تھے ؛ غلط فہمی کا نتیجہ ھے یا محض الزام تراشی - کیوں کە فقہاد میں وہ پہلے 
شخص ھیں جنہوں نے احادیث آحاد کو حجت مانا ھے- اگر وہ کسی مرحلے پر قیاسں کر 
لیتے ء؛ اور بعد میں انھیں اپنی رائے کے خلاف کوٹی حدیث مل جاتی ؛ وا وه غبر 
واحد ھی کیوں نە هو تو وه اپنی رائے کو حدیث کے مطابق کر لیتے تھے - 

قاغی ابو یوسف اور امام محمد بن حسن شیبانی کی کتاب ااثار کو دیکھنے 
سے معلوم ھوتا ھے کہ امام ابو حنیفہ کس طرح ہے جھجک احادیث آحاد کو قبول کرتے 
تھے ٠‏ اپنی فقه کے لئے انہی کو بنا قرار دیتے ٭ ان کے متن سے استدلال کرتے ؛ اور 
پھر اسی سے علل احکام کا استخراج کرتے تھے -فقه ابو حنیفة میں سنت پر قباس کو 
ترجیح دینے کی مثال تو کیا ملتی وه تو محابی کے قول ؛ فتوے ؛ یا فیملے پر بھی 
اپنی رائے کو ترجیح نہیں دیتے تھے ۔ جیسا کە آئندہ سطور میں اس کی وضاحت آ رھی 
ھے ۔ 
لاد حنیفہ سنت کی حجیت کے اس حد تک قنائل تھے کە حدیث محیح کے ذریعے 
کتاب الله کے کسی حکم میں اضافے کو جائز سمجھتے تھے - جیسے رجم کی سزا -۔قرآن 
حکیم میں حد زنا سو کوڑے بیان کی گئی _(ٴ') اور اس میں یه تخصیص اور تجزیه نہیں 
تھا کە شادی شد اور کنوارے کی ایکھی سڑا هو گی یا جداء بلکە قرآن کے اجمال سے 
یه معلوم هوتا ھے کە خواہ کوئی کنوارا هو یا شانی شد8 ء سپ کی سزا جلد ماة 
( سو کوڑے ) هو گی -۔ لیکن حدیث نے وضاحت کی کە شادی شدہ کی سڑا رجم هو گی - 
امام ابو حنیف نے اسحدیث کی رو سے قرآنی حکم پر اضافۃ کیا کە جرم زنا کا 


ارتکاب کرنے والے اگر شادی شدہ ھوں گے تو ان کی سڑا وجم هو گی - دوسرے تمام 


۷۵۷۔-۔ 


فقہاء کا بھی یہی سلک ھے ۔ىٰ 

حضرت ابوھریره رضی الله عٹه کی اس‌حدیث کی بنا پر ابو حنیفۃ نے قیاس 
کو ترک کیا کە روڑہ دار اگر بھول کر کچھ کھا لے یا پی لے تو اس‌سے روز نہیں 
ٹوٹتا ؛ اور کہپاکە : اگر یع حدیثنە ملتی تو میں قیایں سے کام لیتا "- 

این امیر الحاج کہتے ھیں‌ کە ؛ ابو حنیفۃ دوسرے فقہاغ کی طرح خبر واحد 
کو قیاس‌پر مقدم رکھتے تھے ؛ قطع نظر اس‌سے کۃ اس‌حدیث کا راوی فقيه ھے یا 
غیر فقیه "-جیسا کۃ ابھی ذکر کیا کە حدیث ابوھریرہ کی وجە سے قیاس کو چھوڑ 
دیا حالاں کە ایوفریرہ کا شمار غیر فقیٍ صحابه میں هوتا پا 

کضارہ سجن کۓ ررڑوی میں مال زین معقود فی الله آنة کی زوایٹ کن 
بنا پر تتشابع ( ہے در پے رکھتے ) کی شرط لگائی ؛ اس‌طرح کی بہتسی مثالیں 
ھیں جن سے شابت ھوتا ھے کە ابو حنیفۃ نے حدیث متواتر یا حدیث مشہور کی بنا 
پیئز ای اکا رو موی الال کیا سے -ا۷ا 


اقوال محايه کے بارے میں ابو حنیفع کا طوڑ عمل 


محايه کے اقوال > فتاوی ؛ اور فیملوں کے بارے میں ابو حنیفۃ کا یع 
موقف بیان کیا جا چکا ھے کە وہ سنت کے بعد صحابع کے اقوال اور فتاوی کو حجت 
مانٹے تھے ء اور محابة کے هاں انھیں کوئی حکم مل جاتا تو قیاس سے گریز کرتے 
تھے ۔ یه صورتحال تو اس وقت تھی کۃ کسی مسئلے اور واقعة کے بارے میں کسی ایک 
محابی کا قول ؛ فتوی یا فیطل ملے لیکن اگر ایک ھی مسئلء کے بارے میں مختلف 
صحابه کے اقوال مل جائیں ؛ اور ان میں باھم اختلاف هو تو پھر کیا کیا جائے ؟ اس 
بارے میں امام اہو حنیفه کا طرق کار انتہائی عقلی اور متواژن تھا ؛ ابو جعفر 
منصور نے امام صاحب کو لکھا کهە : میرے علم میں یه بات آئی هے کە آپ قیاس کو 
حدیث پر ترجیح دیتے ھیں -؟ اس کے جواب میں امام صاحب نے لکھا : 

” وه بات محیح نہیں ھے جو امیر المُؤمنین کو پہنچی ھے ؛ میں سب 

ہے پیلۓ کتاب الله سے وجوع کرضا ھوں ؛ وهاں سئلع کا حکم نہیں 

ملتا تو سنت رسول میں تلاش کرتا ھوں ؛ وهاں بھی ناکامی ھوتی ھے تو 

خلفاکے راشدین کے فیملے اور ان کی آراع دیکھتا هوں ؛ اس کے بعد 


سا 


ساقی محابه کے اقوال ؛ فتاوی ء اور قضاییا کو -اصحابہ اگر کسی 


۰ بب ٔ ٔ ۹ٔ. و 0.8 ؛ںں۰"ئئ“" 


امام سردت سب ید ھے ؛ 

' جو حکم رسول الله علی الله عليه وسلم سے شابت هو وہ سر آنکھوں پر؛ 

کسی مورت میں (ھم سے اس کۓ غلاف مرزہ شہییں(ھی سیکجا ؛ رھے محابة کرام 

کے اقوال اور قضایا ؛ تو ان میں سے ھم بہتر کا انتغاب کریں گے ؛ 

اس کے بعد مصامم ھے تابعین اور تبع تابعین کے اقوال و فتاوی کا؛ 

تو بنات بیہ: ھے که اوہ بھی آدمی تھے اور ھم بھی آدمی میں "۔(۴١)‏ 

اسام ابو حنیفھ قرآن ؛ سٹھ ؛ اور اقوال محابه کے فرق مراتب کو اسحد 
تک ملحوظ رکھتے هیں کە اگر انھیں ایک سئلم کے بارے میں دو مختلف اقوال ملیں؛ 
ان میں ایک قول غلفائے راشدین میں سے کسی ایک کا ؛ اور دوسرا قول کسی عام 
محابی کا تو وہ غلیفہ رائد کے قول کو اغتیار کرتے ھیں ؛ اور عام محابی کے قول 
کو چھوڑ دیتے ھیں - اگر دو محتلف اقوال غلفائے راشدین میں سے ھوں تو پھر حضرت 
اہوبکر صدیق کے قول کو پہلے ؛ حضرت عبر فاروق کے قول کو دوسرے ؛ حفرت عثمان غنی 
کے قول کو تیسرے ء اور حضرت علی کے قول کو چوٹھے نمبر پر رکھتے ھیں - یه نہیں 
کرتے کە حضرت علی کے قول کو حفرت عثمان کے قول پر ؛ اور حفرت عمر کے قول کو 
حضرت ابوبکر کے قول پر ترجیح نے لیں - 

استدلال ؛ اور استخراج احکام کے ضمن میں اس سے بہتر اور متوازن طریق کار 
اور کوئی نہیں هو سکتا - 

امام ابو حنیفع کے شاگرد سس زیاہ (لولوں (م:۱۱۵ھ) کہتے ھیں : 

" کسی شخی کے لئے یه جائز نہیں ھے کە ‏ وہ کتاب الله ؛ اور سن رسول 

کا کوئی نص هوتے ھوٹے ؛ یا اجماع کی صورت میں بھی یە کہے کھ : اس 

مسئلء میں میری رائے یه ھے ؛ جس معاملے میں محابع کی آراع مختلفہ 


ھوٹی ھیں وھاں ھم دیکھتے ھیں کە کتاب و سنت سے کون سی رائے زیادہ 


قریب ھے ء ھم اسی کی روشنی میں اجتہاد کرتے ھیں ؛ اجتہاد ان فقہاع 


-۲۸(۱۔- 


پر حل سائل کی راھیں کشادہ کرنے والا ھے جو اختلاف کی نوعیت کو 
بخوبی سمجھتے ھیں.۔ فسارے آئعة اسی اسول اور بٹیاد پر قیا‌و 
اجتہناد کرتے هیں )٢۵("‏ 


مذکورۃ بالا تصریحات سے یة بات واضح هو جاتی ھےکۃ امام ابو حنیفع کو 
پنے سار میں لوگوں کی افخرا پروازیوں کا علم هو چکا تھا ء جن کی انہوں نے 
تردید کی ؛ اور خلیفۃ منصور کو جوغظ: لکھا اس میں اپنے موقف کی وضاحت کی - 

ان وشاحتوں سے یه بھی معلوم ھوا کت امام ابو حنیفع کا یه سلک ھر گڑ 
نے تھا کە قیاں کو حدیث پر مقدم رکھا جائے ۔- فقہائے مجتہدین میں سے کسی کا بھی 
یه سلک نہیں رھا کە قیاس ظنی کو حدیثمحیح پر ترجیح دی جائے - 

اسام ابو حنیفه کی طرف جو یه بات منسوب کی گئی کە وه قیاس کو حدیث پر 
ترجیح دیتے تھے ؛ اس کی وجە اس کے سوا اور کوئی نہیں معلوم ھوتی کە وه همیثہ 
کوفە میں رھے ء وھیں انہوں نے اپنی مجلس اجتہاد کی بنبباد رکھی ؛ ان کے اجتہاد 
اور تدوین فقه کا تسام عمل جو کم و بیش بائیس‌بوس پر رھیلا ھوا ھے ؛ کوف میں 
بای تکمیل تک پہنچا - ابو حنیفه نے اگر کسی حدیث کو نظر انداز کر کے قباس 
کیا تو بہت ممکن ھے کە وہ حدیث ان تک ء یا کوفە اور عراق کے اھل علم تکانەه 
پہنچی هو - اگر پہنچتی تو وة قیساس سے مدد تن لیتے - 
ص ےر پاوسری وجە یه بھی هو سکتی ھے کە حدیث موجوں هو ء اور ابو حنیفه کو اس 
کا علم بھی هو مگر وه ان کی شرائط پر پوری نة اترتی هو - کیوں کە حدیث کو 
قبول کرنے میں وه حضرت ابوبکر عدیق ؛ حضرت عمر فاروق ء حفرت علی ء حفرت عبدالله 
بن سعود رغی الله عنہم کے نقش قدم پر جلتے تھے - 

حقیقتیه ھےکە امام ابو حنیفع نے اپنی فقه کی اساس اور ڈھانجھ سیر 
عمر بن الخطاب ؛ حقرت علی بن ابی طالب ء؛ اور حضرت عبدالل بن مسعود ( رفی الله 
عنہم .) کے فشاوی ء اور قضایا پر اٹھایا ۔ حضوت علی کے عہد خلافت ؛ اور حضرت 
عبدالل بن مسعود کی زندگی کا قابل ذکر حم کوفه میں گزرا ؛ اور کوفہ ان حضرات 
کے علوع و فووق نے بالا مال :مو گنا ] 


-۲۸۷۔-۔ 


حضرت عبد الله بن مسعود اجتہاد و فتوی میں حفرت عمر بن الخطاب کے 
نقش قدم پر چلتے تھے اور قاضی شریح ء علقمه بن قنٗیسراور مسروق بن الاجدعم 
نے ان بلند قدر فقہائے محايه کے اقوال و آراع کی خوب اشاعت کی تھی - نیز 
ابر اھیم النخعی نے ان تمام بزرگ ھستیوں سے فیش حاصل کیا تھا - پھر ابراھیم 
النخعی کے واسطە سے ان بزرگوں کی علمی وراثت امام اہو حنیفه کے شیخ حماد کی 
طرف منتقل هو گئی ء جیسا کہ ان کے واسطہ سے امام شعبی کی فقۃ کا خزاہ ان 
کے ھاتد لگ گیا جو اھل اثر کے سلکسے اقرب تھا ؛ مگر حماد پر تخعی کا سلک 
شالب رھا جو حضرت عمر فاروق ٤ٗابن‏ مسعود“ اور حضرت علی رضی ال تعالی عنہم 
کی فقہ پر شتمل تھا - 

جب اہر اغیغ اتخغی کی وسضاطت سے ان اُِمةُ ثلاثة کی فقۃ امام حساد کی ارف 
منتقل ھوئی اور حماد کے بعد امام ابو حنیفه نے اس ورثہ کو سنبھالا تو ضروری 
ھے کە نقد احادیث میں ان بزرگوں کا طرز فکر اور نقل روایت میں دقٍِنظز اور 
احتیاط کا خیبال بھی ان کی طرف منتقل هو گیا - 6 : 

72:: ۳۹۳یگ ,۱ ." 
عليه وسلم سے کوئی رو ایت بیان کرتے تو ان پر کپکپی طاری هو جاتی کۂ کہیں ایسی 
باتانە نقل کر دیں جو آپ نے ٹە فرمائی هو حالائکة اپنی راشے سے فتوی دیتے وقت 
انھیں کچھ بھی ھچکچاهٹ نہیں ھوتی تھی - 

حفرت عمر بن الخطاب لوگوں کو قلت روایت کا حکم دیتے تھے کە کہیں گاب 
برکی ساس سراف ری لھا می فا ہہب کے وت کو اپرا مات 
کہە دیں جو آپ نے نە فرمائی هو - 

اور حفرتعلی کا يه حال تھا کە اگر کوئی عادل ثقھ راوی بھی رسول الل٭ 
سے رو ایت کرتا تو تزکیة روایت کے لئے اس سے حلفلیتے اور حفرت ابویکر کے سوا 
کسی کو اس سے ستثنی نہیں کرتے تھے - 

[( جب واقعہ یه ھےک امام ابو حتیفع نے فتاوی اور قضا میں ان بزرگوں کا 


راسته اختیار کیا تو ضروری تھا کە جن راویوں سے وۃ واقف نە تھے ان کی رو ایت 


۲۸۷۷ 


کے قبول کرنے میں بھی ان بزرگوں کی طرح شدٹ سے کام لیتے اور یه عین ممکن 
ھے کە بعش لوگوں کی روایت کو وه اس‌لیے رد کر دیتے ھوں کة وۃ ان سے مطمثن 


اگرچۃ ایسی بساتیں وۃ برملا نہ کہتے ھوں کیوں کە وه کسی پر برملا جرج 


نہیں کرتے تھے اور نە لوگوں کے متعلق بدظنی پھیلاتے تھے انھیں جس روایت پر 
اطمینان هو جاتا ء اسی کے مطابق فتوی دینے بر اکتفا کرتے اور باقی لوگوں کی 
روایات کو ٹرک کر دیتے تھے - 


درحقیقت تابعین اور تبع تاب ابعین کے زمانۃة میں مدارس فقہیه کے مختلف 


ھونے کی وجھ سے ھر مدرسہ فکر اپنے راویوں پر امتلان گنو لگا اور دوسروں کی 
روایسات کو آسانی سۓ قبول تە کرتا چٹانچە شاه ولی الله دھلوی لکھتے ھیں : 


" اس زمائه میں علمائے تابعین میں سے ھر تابعی کا سلک الگ ھو 
گیا اور ھر شہر کا ایک علیحده امام بن گیا ؛ چٹانچه سعید بن 
العسیب ؛ سالم بن عبداللء بن عمر اور ان کے بعد زھری ء قافی 
یحیی بن سعید ؛ ربیعھ بن عبدالرحمن مدیدە میں اور عطاع بن ابی 
رباح مکھ میں - اور ابراھیم نخعی ؛ شعبی کوفۃ میں - اور حسن 
بعری بمرہ میں اور اوس بن کیسان یمن میں - اور مکحول شام میں 
بالترتیب حدیث کا درس دینے لگے اور تشنگان علوم ان سے علوم حدیثہ 
فشاویٰ اور اقوال محابەنیز علمائے مسالک کی تحقیقات کے سرچشموں سے 
آپتی پییاس بجھانے لگے - ان کے پاس استفتاء آنے لگے - مسائل کا 
سلسلہ چلا اور فیملے پہنچنے لگے - 

سعید بن مسیب“ٴابر اھیم اور ان کے ھم مٌِّل علماء نے تمام 
ابواپفثقه کو یکجا کر دیا ؛ ھر بابافقه میں ان کے چند امول تھے 
جو انھوں نے سلف سے حاصل کیے تھے - مثلاً سعید بن مسیب اور ان کے امحاب 
کا سلکیة تھا کە اھل حرمین فقه میں سب‌سے اثبت ھیں اور ان کے مذھب 
کی بنیاد عبدالله بن عمر ؛ عائشۃ اور ابن عباس کے فتاوی اور قضاة 


-۲۸۷۸-۔ 


مدینه کے قضایا پر تھی ء جنضانچە انھوں نے حسب توفیق ان کے فتاویٰ 
جمع کر دیئے پھر اعتبار و تفتیش سے ان پر غور و فکر کیا ےم 

ابراھیم نخعی اور ان کے امحاب کی یه رائے تھی کە عبداللہ 
بن مسعود اور ان کے امحاب فقع میں سب سے اثبت هیں ؛ جیسا کە علقمه 
نے سروق سے کہا : : 

" کیا ان میں سے کوئی ایسا بھی ھے جو عبداللہ بن مسعود سے 
اثبت هو ؟" ۰٠ء‏ اور سعید بن سیب فقہائے مدینه کی لسان ( ترجمان ) 
سمجھے جاتے تھے ؛ اور احادیث حضرت ابوھریرہ اور حضرت عمر کے قضایا 
کے سب سے بڑے حافظ تھے ؛ .اسی طرج ابراھیم نشعی فقہاکے کوفہ کے ترجمان 
نمے "۔(١١)‏ 


بہر حال اسی طرح علاقضائی اختلاف روما هو گئے جن کی ابخدا ان محابۃً گرام 
کے اختلافات سے ھوئی جن کی مرویات ؛ فتاوی و قضایا ؛ طریقہ اجتہان اور قیاسات 
کو هر علاقہ کے علماءع نے بطور تور اث حامصل کیا اور وھی اپنے اقلیم کے صحابی کے 
سام فان ہیا ےا ری تطرا روز کا وط کو رارق مرعے۔ 

اس علااشی اختلاف کی وج سے ھر علاوہ کے لوگ اس محابی کے مرویات اور قضایا 
و فشاوی پر مطمشن هو گئے اس طرح ھر علاقه کے علماء کے هاتھ احادیث اور فتاوائے 
اشائززۃ گا ایشا جتوفة(1 گیا مرن انجوں ض اہتے اسساط کی پیا رکھی,ء:کیوں 
کہ دوسری لوگوں کی رر اسات آون فضاوی ان دکرویتیدا آسانتہ تھا[ 


اجماع کے بارے میں ابو حنیفع کا موقف : 

اجماع کی تعریضات ؛ اور اس کی حمیت کے دلائل تفصیل کے ساتھ تیسرے باب 
میں گژر چکے ھیں ؛ اب انھیں دھرانے کی ضرورت نہیں ؛ یه امر تسلیم شدہ ھے کە 
اصولی طور پر اجماع تمام فقہاع کے نزدیکحجت ؛ اور قابل استدلال ھے ؛ البته 
اشمة اربعە کا اس بات میں اختلاف ھے کە کس قسم کا اجساع ؛ اور کن لوگوں کا اجساع 
حجت ھے ؟ اس گی وضاحت ھر اسام کے اصول اجتہاد کی بحث میں آ رھی هے:- یہاں ھم 


01 


اسام ابو حنیفه کا نقطۃُ نظر پیش کرتے ھیں کٹ وہ کیحد تک اجماع کو معدرِ قائون 
کے طور پر تسلیم کرتے تھے - 

علمائے احضاف کا کہنا ھے کە امام ابو حنیفه اور ان کے امحاب ھر قسم کے 
اجساع کو حجت مانتے تھے ء وہ جس طرح اجماع قولی کو معتبر مانتے تھے ؛ اسی طرح 
اجماع سکوتی کی حجیت کے بھی قائل تھے ۔ بلک وه اس بات کو بھی اجماع کے غلاف 
تصور کرتے تھے کە کسی سئلے میں علماع کے دو قول ھوں ؛ اور کسی دور میں بھی 
کسی صاحب علم نے ان سے اختلاف نہ کیا هو ؛ اس کے بعد ایک ثخص آئے اور ایک تیسر ا 
مسلک اختیار کرے جو پہلے دوٹوں مسلکوں سے کسی طرح بھی مطابقتادہ رکھتا هو _ا١١)‏ 

فقہائے احضاف کے نزدیک اجساع سکوتی ایک رخمت کی حیثیت رکھتا ھے ؛ جں 
کی صورتیە ھےکە اهلٍحل و عقد ء یا اهلٍ اجتہاب: میں سے کوٹی شخس کسی سئلے میں 
استقر ار مسالک سے قیل ایک فتویٰ دیتا ھے ؛ اور اس فتوے کی شہرت کے باوجود کسی 
شخس کی طرف سے :اس کی مخالفت ظاھر نہیں ھوتی اور شاویل کی مدت بھی گزر جسائی هے - 

اجماع سکوتی عملی مسائل میں بھی ھوتا ھے مثلاً اھل اجماع میں سے ایک شخص 
ایک عمل کرشا ھے ؛ اور اس زماتے کے اھل علم اس عمل سے باغبر هوٹے کے باوجود 
اس کا انکار نہیں کرتے ؛ اسطرح تاویل و تفسیر کی مدتگژزر جاتی ھے ؛ اور کسی 
حلقے سے اس کی مغالفت نہیں کی جاتی - 

اس طرج فقہائے احضاف اجماع سکوتی کو حجت قرار دیتے ھیں ؛ گو اس اجساع 
کی بنییاد کسی فعل پر کیوں تە هو یعنی اس اجماع کے لئے قول کا هونا ضروری 
نہیں ھے - 
بزدوی لکھتے ھیں : 7 

” تام اھل علم کا کسی ایک سئلے پر قولا اظہارِ اتفاق کرشا عادتۂ 

بہت دشوار ھے - هوتا یه ھے کە کبارِ اهلٍ علم فتولے دیتے جلے جاتے 

ھیں اور دوسرے اھل علم اسے تسلیم کرتے جاتے ھیں - اور کسی سئلے 

کے سامنے آئے کے بعد اگر کوئی خی سکوت اختیار کرتا ھے تو سکوت 

همارے نزدیک تسلیم کا قائم مقام ھے - کیوں کۃ ایسے موقعه پر اختلاف 

کے باوجود سکوت اختیار کرٹا شرعا حرام ھے "_(۱۸) 


۔-۲۸۷- 


بزدوی نے اجماع کی تفصیل کرتے ھوئے اس کے تین تدریجی مر اتب قائم 

کئے ھیں -۔ وه لکھتے ھیں : 

: پہلے درجے میں اجماع صحابع ھے ؛ اور یغ حدیث متواتر ؛ اور دوسرے 
قطعی دلائل کی طرح قطعیت کا فائدہ دیتا ھے - کیوں کە محابه کرام 
وہ ھیں جنہوں نے نژول وحی کا مشاھدہ کیا ھے ء اور کلام الله کے 
اولین مخاطب ھیں - 

7 دوسرا درجە تابعین کے اجماع کا ھے ؛ جو کسی ایسے امر میں هو جس 
میں اجتہاد کی گنجائش نہیں ھے ۔یة اجصاع - حدیث مشہور یا 
مستفیض کا حکم رکھتا ھے ء جو ثبوت کے لحاظ سے تو نی مگر عملاً 
قطعی ھوتی ھے - 

٢‏ تیسرے درجے میں تابعین کا اجیاع کسی ایسے آمر میں ھے جں جیں اجتہان 
کی گنجائش هو ء يە اجماع ‏ احادیث آحاد ( خبر واحد ) کی قبیل سے 
ہو گا ء جو ھر لحاظ سے ظنی هو گا ء اور اس میں شبه کی گنجائش نکل 
نکی 4 1۹(2) 


اجماع کے یه تینوں درجے اس صورت میں ھیں جبوه بطریق تواتر منقول ھوں ؛ 
لیکن خبر اجماع بطریق آحاد منقول هو تو خواه وه اجساع صحابه ھی کیوں ٹە هو ء 
موجب یقین نہیں هو گا ے کیوں کے اجماع محابه اگرچە بدات غود تو قطعیت کا فائدہ 
دیجا ھے مگر جب وہ طریق آحاد سے منقول هو تو اس پر ظنیت غالب هو گی ؛ اور وه 
احادیت آخاں کے درجے پر اتر آئے گا جیسا کے فرامین نبوی بد اب غود موجب یقین 
ھوتے ھیں مگر جب وہ ھم تک طریق آحاد سے پہنچتے ھیں تو نقل کے بعد وہ ظنی هو 
جاتے ھیں - البتة اجماع کسی صورت میں بھی هو ء قیاس پر بہر صورت مقدم هو گا - 
قیایی و استحسان کے بارے میں ابو حنیفع کا موقف : 

جیسا کغ بیان کیا جا چکا کە امام ابو حنیفه کتاب الله اور سنت رسول 
کو سب‌سے مقدم رکھتے تھے ۔۔ ان دوٹوں مصادر میں کوئی حکم اه ملتا تو محاب کے 


سپٹ 


فتاوی اور قضایا کی طرف دیکھتے تھے ء وھاں سے بھی ره نمائی نە ھوتی تو 

پھر قیاس اور اس کے بعد استصان کی طرف قدم بڑھاتے تھے - مگر اپنے اس 
اختصاص کو هر مرحلے پر قائم رکھتے تھے کە مصلحت عامة ؛ اور دین میں رفع 

حرج کی اصل کو بہر صورت ملحوظ رھضا چاھئے ‏ اسی اصل اور اساس‌پر بختگی نے 
انھیں قیاس سے ایک قدم آگے بڑھا کر استحسان پر مجبور کیا تھا؛ وه جب قیاں 
کو لوگوں کے معاملات کے ساتھھم آھنگ نە پاتے تو استحسان کو کام میں لائے 
اور اس کی مدد سے مسائل کا حکم اغد کرتے ۔ قیساس اور استحسان سے کام لیتے وقت 
بھی ان کی نظر عرف و عادت اور عام لوگوں کے تعامل پر هوشی تھی ؛ اور اپنے 
اجتہاد میں وه امکانی عد تک اسے بھی پیش نظر رکھتے تھے - 


ے ودج لے 


امام مالکبن انس - اور ان کے اصول اجتہاد 


امام جالکتیی می نے سم کی ہا ۳ سی سے قد خائل گی ء 
ان کے علاوہ دوسرے اهلِ علم سے بھی استفادہ کییا ء فقع اھلِ مدیتۃ کے علاوہ دومرے 
علاقوں کی فقه سے بھی واقفیت حاصل کی ء ان کے اصول اور طریق کار کا مطالعۃ کیاء 
اور پھر خود دوسروں‌کو حدیث اور فق٭ کی تعلیم دینا شروع کی - دور دراز علاقوں 
سے طالیاج موم آپ کی غست مین آضد:ءآپ اج کو وھی سکھاتے جو آپ نے اپنے بڑوں 
سے سنا اور سیکھا تھا ء اور اسی کے مطابق فتوے دیتے -۔ اپنے سیکھے اور سنے 
ھوئے میں سے جوابنة دے سکتے تو سنے ھوئے میں اس کی نظیر تلاش کوتے اور اس کے 
مطابق فتویٰ دیتے ء کوئی نظیر نە ملتی تو پھر اجتہاد کرتے اور کتاب اللھ یا سنت 
ربول اقلل عے کوئی عکم آآغد کرجے ے 

اسام مالک کا شمار ان محدثین میں ھوتا ھے جنہوں نے تدوین حدیث میں 
پہل کی ء اور احادیث کا ایک ایسا مجموعۃ مرتب کیا جو ایک طرف مجموعۃ احادیث 
تھا ء اور دوسری طرف اس کی حیثیتایک فقہی کتاب کی بھی تھی ؛ اس میں امام مالک 
نے مختلففیە مسائل میں اپنی فقہی آراء کا اظہار کیا - اور درحقیقت اسی کتاب 
( الموطا) :سے فقہ مالک کی بنداد پڑی - 

موٌطا میں امام مالک نے اھل حجاز کی قوی احادیث کو جمع کیا ؛ اس 
کے ساتھ محابع اور تابعین کے اقوال اور فتاوی جمع کئے - اسے فقہی ابواب پر 
مرتب کیا ؛ عام مجموعہائے احادیث سے اس کی ترتیب اور اسلوب مخطف رکھا - 

امام مالککو یع شرف ملا کە ان کی دوتوں حیثیتیں اھل علم کے نزدیک 
تسلیم کی گئیں - محدث کی بھی ؛ اور فقیع کی بھی -۔ امام ابو حنیفع کو جمہور 
اھل علم نے ایک فقیة اور مجتہد کی حیثیت سے تو بے جھجک مانا ؛ اور اس کے 
ممتخرف عَوَخ یک رائی و اعَجَیاد کیواسی میں ان کے قەم سب سے آھی میں ۔۔ مکرادھیی 
ایک محدث ساتنے میں بہت سے اھل علم تذیذب کا شکار هو گئے - اسام احمد بن حنیل 
کی صورتحال امام ابو حنیفه سے مختلف ھوئی - ان کو جلیل القدر محدث تو سب نے 


ے-۸۔- 


مانا لیکن فقی و مجتہد مانتے سے بعض اھل علم نے انکار کر دیا ے لیکن 
کوئی ایک ایسی قابل ذکر راشے نہیں ملتی جس نے امام مالک کو محدث تە مانا 
ھو-۔یاوۃ انھیں فقیه و مجتھد ماننے میں کسی شکو شبه کا ٹکار ھوئی هو - 
بات صرف ترجیح تک رھی - بعش نے کہا کە علم حدیث میں ان کا اشتفال زیادہ تھا؛ 
ان کی نظر مسجد نبوی کے درس حدیث پر تھی ؛ موطا کو بھی انھوں نے مجموعە حدیث 
جانا - جن حضرات نے ان کے اصول اجتہاد پر غور کیا ؛ اور دیکھا کے امام ابوحنیفه 
قیاس سے آگے بڑھ کر استحسان اور عرفو عادت کو مصدر تشریع بناتے ھیں - تو 
امام مالک بھی ان سے کچھ زیادہ پیچھے نہیں -۔ وہ اسی استحسان کو مصالح مرسلہ کے 
ام سے استنباط احکام کی بنیاد تسلیم کرتے ھیں ۔ یہاں تکاکە ابن قتیبه نے ان 
کو فقہائے اهل رائے میں شماز کیا )٢٢(_‏ 

اسام مالک کو اھل الرائے میں شمار کرنے کی وجہ ایە هو سکتی ھے کە 
اس وقتحجاز میں رائے ان اعطلاحی معنی میں مستعمل نہیں تھی جن میں بعد کے ادوار 
میں هوئی - رائے کے معنی تھے سمجھنا ؛ اور خوبی کے ساتھپالینا - ٹە کە فقہی 
احکام کے استخراج میں عقل کو کام میں لانے کی قوت ؛ اس کی وضاحت غود امام مالک 
نے کی - ایک سوال کے جواب میں فرمایا : 

” رائے سے میری مراد اپنی رائے قطصا نہیں ھے _ بلکە اس سے 

مراد ان اھل علم و فقل ؛ اور قابل اقتداء آئٍمہ سے سماع ھے ؛ 

جن سے میں نے علم حاصل کیا ؛ ایسے بزرگوں کے علم کو میں نے 

اپنی رائے سے تعبیر کیا ھے ؛ درحقیقتھم نے یه رائے محابه 

کرام سے وراثتا پہائی ھے۔- چٹاں چە یه میری رائے نہیں ھے 

بلک امہ سلف کی ایک جماعت کی ر اکے ھے - جب میں ” الامر 

المجتمع عليه " کہتا ھوں تو اس سے مراد وه قول ھوتا ھے جس 

پر اھلعلم وٴفقە کا بغیر کسی اختلاف کے اجساع هو عااجب میں 

” الامر عندنا ” کہتا ھوں تو اس سے مراد وع بات ھوتی ھے جس 


ےایوچے 


پر ممارے هاں لوگوں کا عمل هو ؛ جں کے مطابق احکام جاری 

ھوتے ھوں ء اور جسے عالم و جاھل سب جانتے ھوں ء جس چیز 

کے بارے میں ” ببلدنا " کہھتا ھوں تو اس سے مراد وه چیڑز 

ھوتی ھے جسے میں اقوال علماع میں سے پسند کرتا ھوں - 

میں اپنے اجتہاد میں اھل مدینۃ کی رائے سے 

بای تی سو یس 09 

اسام سالک نے اسام شافعی کی طرج باقاعدہ اصول اجتہاد نہ مرتب 
کئے ء اور تہ اس سارے میں الگ سے کوئی رسالةلکھا - بلکہ .وہ اس مغاملے میں 
امام .ابو حنیفه کے نقش‌قەم پر چلے - استنباط اعکام کے جو امول اور طریقے 
اھل علم و فقه میں رائج هو چکے تھے ء امام مالک نے اپنے ھم عصر امام ابو حنیفہ 
کی طرح ان سے بھر پور استتضادہ کیا ء اور انھیں کام میں لاتے ھوشے ان معاملات 
اور مسائل کے احکام معلوم کئے جن کی نشان دھی کتاب الله ؛ اور سنت رسول کے 
نصوص سے نہیں ھوتی تھی - 

فقعٍ مالک کے ترجمان قافی عساض ؛ امام مالک کے اصول اجتہاد کی بحث 
میں لکھتے ھیں ؛ : 

" امام مالک کے اَبِلَهٗ بڑے مربوط ء اور طریقِ اجتہاد انتہاثی عقلی 
اور منطقی ھے ۔ وه کتاب الله کو دوسرے تمام ائمة مجتہدین کی طرح سب سے مقدم 
زَعوق جس ے کَضَان اللہ ہے الال کے ساری میں آن کا طریق کا یم رکما:ک وڈ 
نصوص قرآن کو اولیت دیتے ہ پھر ظواھر کو لیتے ؛ اور تیسرے درجے میں مشاھیم 
سے استدلال کوتے سے 

کان الع کی تع رو کی مسر عھریسی سانجی مین اید کردا 
اور مصدر تشریع ماننے میں بھی ان کا موقف‌بڑا اصولی اور منطقی ھے - هر قول رسولء 
اور ھر عمل رسول کو وه ایک درجە پر نہیں رکھتے ء احادیث کو سند کے اعتبار سے 
اصولیین نے جن اقسام میں تقسیم کیا هے ء اس کو ملحوظ رکھتے ھیں - سنت میں وہ 
خبر متواتر کو اولیت دیتے ھیں ء پھر خبر مشہور ؛ اس کے بعد خبر واحد ‏ پھر 
احادیث میں بھی انہی تین مراتب کو معتبر مانتے ھیں جنھیں کتاب اللع میں معتبر 
مانا تھا - یعنی پہلے نصوص ء پھر ظواھر ؛ اس کے بعد مفاھیم سے استدلال کرتے 


یت 


د989 


قاہی ساس انی کی آمول اتاد یقاب الک .سیت ریول للخ 
عمل اھل مدینه ء اور قیاں کو ذکر کیا مگر اجماع کا ذکر نہیں کیا - 

اس کی وج بظاہر یع معلوم ھوتی ھے کە اھل مدینە کے عمل اور اتفاق 
کو ھی امام مالک اجماع سے تعبیر کرتے ھیں ‏ اور ان کے نزدیک فقہاء کے مدینۃ کا 
اجماع ھی دراصل اجماع ھے - اس لئے قافی عیاض نے الگ سے اجعاع کا ذکر نہیں کیا ے 
گویا اجماع ؛ اور عمل اھل مدیتە ایک ھی چیڑ کے دو نام ھیں - 

تعامل اھل مدیتۃ ء اور اجماع فقہاکے صحابع سے باھر تە جانے کے سیب 
امام مالک کے بارے میں بعق اھل علم نے یہان تک کہا : 

امام مالک نے اپنی فقه میں اپنے آپ کو فقہائے عديیته کا اس 

حد تکتابع کر لیا تھا کە بعقیلوگوں کو یع غیال پیدا ھوا کە 

وہ بجطظوں کے مقلد تھے *_(۷۴) 

قابی میا 7 .اور دوسیے اتی امول تے ققع سالک کے جیامول وجتان 
کئے ھیں ء ان کی ترتیب کچھ اس طرح ھے : کتاب الله ٠ػ٠_‏ سنتِ رسول ال ء 
٣‏ اجماع ء كجاجماع اھل مدینۃة ؛ شه۔قیاس ء ہ۔قول صحابی ؛ ے۔ مصطحت مرسلم + 
ہی عرفو غای شع قرائعآء ہے امضعاف 10 ایکسسانے 

شاطبی نے فق٭ مالک کے اصول کو صرفچار میں متحصر کر دیا - الکتشاب ء 
السته ؛ اجماع ء اور رائے - عمل افل مدیدہ اور قول محابی کو انہوں نے سنت میں 
شمار کا ء اور کہا اکة:ي سیت سے الگ کوکی جیڑ نہیں ۔ بیاقی دوسرے انل کو:راٹے 
کے زمرے میں رکھا وی ا وه رائے کی ھی مخلفصورتیں ھیں _(۴۴) 

خوبر دی ا ےمپواا عاعکیی بش ممویی می یمن 
ان کا کہنا تھا کە اگر کوٹی خی قرآن حکیم کے بارے میں کسی سے مضاظرۃ اور مجادل 
کرتا ھے تو وہ ایسا ھے جییے که وة اسچیز میں کمی بیشی کا ارادہ کرتا ھے جو 
محندررسول النء علیٰ الللہ علليه وسلم یں الله گی طرف سے عازل ھوٹی > 


-۹- 


ان سے ایسی بھی کوئی روایت نہیں جس سے معلوم ھوتا ہو کە انہوں نے 

اس بارے میں کوئی رائے دی هو کۃ قرآن لفظ اور معنی دوٹوں کے مجموعە کا نام ھے۔ 
یا صرف معنی کا ؛ ان کا مسلک جمہور علماع کے مطابق یہی تھا کە قرآن لفظ اور 
معنی دوٹوں کے مجموعۃ کا شام ھے_ بلکە اس سے بھی آگے بڑھ کر وہ یه کہتے تھے 
کے :یع اجماعی مسلع ھے ؛ اسی بنا پر ان کا عقیدہ تھا کە نماز میں متن قرآن 
پڑھنا_فروری هے ؛ اگر کوئی قرآن کا ترجمە پڑھے گا تو نماز فاسد هو جائے گی -۔ 

١‏ اسام ابو حنیفه اور ان کے تلامدہ کی طرح امام مالک کا مسلک بھی یہی 
ھے کە کتاب میں سب سے مقدم اس کے نی کو رکھا چائے گا ؛ اس کے بعد ظاھر کو لیا 
جائے گا - اس‌کا مطلبيه ھوا کت اسام مالک بھی امام ابو حنیفۃ کی طرح نص اور 
(۲۵) 


ظاھر کے درمیان فرق کرتے ھیں ء اور نص کو ظاھر پر ترجیح دیتے ھیں 
"' امام مالکاکی فقه کی بتتام کتاب الع)کے بعد سن رسول پر 
ھے ۔حدیثخواة مسند هو یا مرسل ۔۔ اس کے بعد حضرت عمر رضفی 
الله عنه کے قضایا ( فیملوں ) پر ؛ اس کے بعد حفرت عبد الله 
بن عمر کے عمل ؛ اور ان کے فتاوی پر ؛ اس کے بعد دوسرے محابھ 
اور فقہاکے مدیتہ کے عمل اور غخاوی پر ''(۴۷) 


شاہ ولی الله دھلوی کا کہنا ھے کە : 


کسی ای مین اما اک فو هر کہ وہ امکانی مہ دک امے 
قیاس پر ترجیج دیتے ھیں ء سنت سے اخد احکام کے جب تسام دروازے بند هو جائیں 
پھر وہ رائے اور _اجتہاد کی طرف متوجه ھوتے ھیں - احادیث میں اگر انھیں حدیث 
مرسل ؛ یا حدیث موقوف بھی مل جائے تو وه اس‌یر اپنے سلک کی بنا قائم کر لیتے 
ھیں ‏ اجتہاد نہیں کرتے -حتی کە اگر انھیں کسی محابی کا کوئی قول ؛ فتوی ؛ یا 
فیعلء مل جائے تو وہ اسچ بھی قبول کر لیتے ھیں ء اور قیاس سے گریز کرتے میں -۔ 

كپمرسل اور موقوفحدیث پر عمل کے بارے میں فقہاء کے درمیان اختلاف 

ھے ؛ جمہور علماء اور فقہاع اور بطور خاس امام مالک ؛ امام ابو حنیفھ اور ان 


ے ۹۱۳۔-۔ 


دونوں کے تلامدہ ء اور اکثر تبع تابعین ان پر عیل کرنے کو محیح جانتے ھیں ؛ 
ا ہہ رب ہے ہے وو سں جس 
(90008ؤ0ؤ1 + “٘ 

امام سالک اسی سلکپر قائم ؛ اور عامل ھیں ء ان کے نزدیکا کسی 
عدیث کنا مریل یا موقوف ھوضا: ,اس کی محت کے متاقی نہیں ے اس اعدیبان سے ایی حثی(ف؛ 
ان کے امحاب ؛ تبع کابعین ء اور خود امام مالک کے نژدیک " موطا ” ساری کی ساری 
مجیم ھۓ > اور مرسل و موقوف اعادیث کی شمولیت سے اس کی محت اور درجہ: استضاہ پر 
017 > بس 

خبر واحد کے بارے میں امام مالک کا رویە یھ ھےکۓ وه اس‌بات کی 
قید لگاتے ھیں کە وه عمل اھل مدینە کے خلافتە هو - اگر خبر واحد عمل اھل مدین 
کے غلاف هو گی تو وۃ خغبر واحد کو چھوڑ دیں گے اور عمل اھل مدیتۃ کو ترجیج دیں 
گے - اس کی وجە يه بیان کرتے ھیں ک اھل مدینة سنت نبوی کو سب سے زیادہ جاننے 
والے ھیں ٭ ان کا عمل اگر خبر واحد کے خلاف ھے تو اس کا مطلبیۃ ھےکە وہ حدیث 
منسوخ هو چکی ھے - ورنہ اھل مدینه کا عمل اس کے خلافٹە هوتا بلکە اس کے مطابق 
ھوتا - نیز اسام مالک اھل مدینہ کے عمل کو اس درجە میں مانتے میں جیسے ایکا 
جماعت دوسری جماعت سے روایتکر رھی هو ء اور ایک جماعت کی دوسری جماعت سے 
روایتیقینا خغیر واحد سے زیسادہ قوی هے ؛ اور اس بات کی زسادہ مستحق ھے کہ اے 
غبر واحد پر مقدم رکھا جائے اور حکم کی بنیاد بنایا جائے - 

این رشد کہتے ھیں کہ امام مالک نے بعض اخبار آحاد کو صرف اس‌بشا 
پر رد کر دیا کت وه عمل اھل مدیته کے غلافتھیں ء یا یوں کہئے کە عمل اھل مدیدہ 
ان کے خلاف تھا )٢۹(_‏ 

امام مالک اھل مدین کے عمل کو ؛ اور فقہائے مدیدە کے اجماع ھی 
کو حجت سمجھتے تھے -۔ جب کهھ دوسرے تمام فقہاع ان کی اس رائے سے متفق نہ تھے ؛ 
اس سلسلے میں امام لیث بن سعد نے انھیں جو مفصل غط لکھا وه بڑی اھمیت کا 
حامل ھے - یه غط اسغط کے جواب میں ھے جو ابتداۃ ان کو امام مالک نے لکھا 


- ۹۷۔-۔ 


تھا - اس کے حوالے ملتے ھیں ء پورا متن دستیاب نہیں - لیٹ بن سعد کے خط کا 
متن ابن قیم نے اعلام الموقعین میں نقل کیا ھے : 
لیبن سعد لکھتے ھیں : 

" آپ کے علم میں یه بات آئی ھے کە میں یہاں ایسے فتاوی دیتا ھوں 
جو آپ کے یہاں کی عام جماعت علماء کے خلاف ھیں ؛ اس ملسلے میں مجھے آپ نے 
الله سے ڈرنے کی تلقین کی ھے - 

آپ کی تحریر نے مجھ پر وھی اثر کیا جس کی آپ کو امید تھی ؛ میرے 
علم میں کوئی ایسا شغس نہیں ھے جو شال اور منفرد فتشاوی کو مجھ سے زیادہ مکروہ 
سمجھٹا هو ؛ علمائے مدینە کی مجھ سے زیادہ عزتو توقیر کرتا هو ؛ والحمدالله 
رب العالمین ء الدی لا شریکلە - 

آپ نے جو یه لکھا کە نبی عليه السلام نے مدینۃ میں‌قیام فرمایباء 
محابہ کے سامنے وهاں آپ پر قرآن نازل هواء آپ نے انھیں قرآن کی تعلیم دی ؛ اس 
کی تشریح و توفیح کی تو واقعی ایسا هی ھے ۔لیکن آپنے جو قرآن حکیم کی اس 
آیت سے استدلال کیا ھے والسابقون الاولون من المہا جرین - تا ٰلکالغوز العظیم۔ 
٠۰۰/۹(‏ - جن لوگوں نے دین میں پہل کی ؛ مہاجرین اور انصار میں سے ؛ اور پھر 
جنہوں نے نیکو کاری کے ساتھ ان کی پیروی کی ؛ اللۃ ان سے خوش‌هواء اور وه الله 
سے خوش ھیں ؛ اور الله نے ان کے لئے ایسے باغات تیار کر رکھے ھیں جن کے نیچے 
نہریں بيە رھی ھیں ء وه ھمیثۃ ان میں رھیں گے _۔ یە بہت بڑی کامیابی ھے ) 

تو ان سابقین اولین میں بہت سے لوگ الله کی رضا کی تلاش میں جہاد 
کے لئے نکلے ؛ انہوں نے بستیاں بسائیں ؛ چھاونیاں قائم کیں ء دوسرے علاقے کے 
لی سرت گا شور ۷ات نے ال2 کی عماب :زی جوزرہی سیت کی 
انھیں تعلیم دی ؛ جو کچھ حضور سے سیکھا تھا ء وۃ انھیں سکھایا ؛ ھر بستی اور 
سی می سب وہس توھوسدالکی 
بہترین معلم تھی ؛ جن مسائل اور حوادث کا حکم قرآن اور سنت میں تع تھا ؛ اس 


میں وه اپنی رائے سے اجتہاد کرتے تھے ء جس کی ابتداء غلغائے راشدین نے کی تھی ؛ 


-۲۵- 


ان کی آراع اور اجتہاد ات کے خلاف ھمیں جب تک کوٹی حکم تە ملے تو کوئی وج 
نہیں که ھم ان پر عمل نە کریں ؛ اور اپنے آپ کو ایک شہر کے علماع تک محدود 
کرای تی۳ 

عمل اھل مدیٹه سے کیا مراد هے۔؟ اور اس بارے میں امام مالک کا 
اپضا موقف کیا ھے - وه اھل مدینے سے کس‌طبقه کو مراد لیتے ھیں -؟ اس میں ان 
کی دو رائیں منقول ھیں ۔ ایکتو یه کھ عمل اھل مدینه سے فقہائے مدیٹۃ کا عمل 
مراد ھے - لیکن راحج اور مشہور رائے یه ھے کە اس میں فقہاع اور غیر فقہاء کی 
قید نہیں ؛ جس بات پر بھی مدینہ کے لوگ جمع مو مائیں اوہ عمت نے ۔(اگا 


اجماع کے بارے میں اسام مالک کا موقف : 


اجماع کے بارے میں بھی امام مالک نے عمل اھل مدینه کو مرکڑی 
حیثیت دی ھے ؛ 

اسام غزالی کہتے هیں که : امام مالک کے نزدیک صرف اھل مدیٹە کا 
اجماع حجتھے ؛ وه اھل مدینہ کے علاوہ کسی اور عالم اور فقيه کو اس میں شامل 
نہیں کرتے - اپنی کتاب " العوطا " میں مختلف مواقع پر جب وہ یه کہتے ھیں کە؛: 


)۲۷ 
ھمارے نزدیک متفق عليه امو یه ھے ؛ تو اس‌سے اھل مدیدە کا اجماع مراد ھوتا هی 


يہ بات بھی کہی گئی کە ؛ " ھدا هو الامرا لمجتمع عليه عندتشا " سے 
مراد یه ھےکە کسی امر پر اھل علم اور اہل فقہ اس طرح متحد او متفق ھو گئے 
ھوں کە کوئی اختلاف کرنے والا ٹہ هو )٢۳(_‏ 

اھل مدیٹۃ کا جس امر پر اجماع هو ء اسے تو امام مالکبلاشئکاو شب 
حجت لازمە سمجھتے ھیں ء نیز عمل اھل مدیتە سے استدلال کرتے ھیں ؛ اور جیسا کە 
ذکر کیا گیا کە عمل اھل عدیتە کو خبر واحد پر ترجیح دیتے هیں ۔ لیکن ان صورتوں 
کے علاوہ ایک صورتيه بھی ھے کە خود اھل مدینە کے عمل میں اختلاف هو - مدین 
میں مقیم محابه ء تابعین اور اھل علم کی آراع کسی معاملے میں مختلف هوں تو پھر 
اسام مالک کا موقف کیا هو گا ؟ اس‌وقت ان کا موقفایة ھےکە وه ان آراء سے باھر 


نہیں جاتے ؛ انہی میں سے کسی ایکرائے کو ترجیح نے لیتے ھیں - اور اس رائے 


-.۲۹۷۰۔- 


اور عمل کو ترجیح دیتے ھیں جسے قرآن یا سنت سے نسبتا زیادہ قریب سجھتے 


یس( 


قیاس کے بارے میں امام مالک کا موقف : 
اناد کے اکس رںں ں سشستٹت 


امام مالک بچاس سال سے زیادہ مسند درس‌پر فائز رھے ؛ مسائل کے 
علم اور ان کے احکاممعلوم کرنے کی خاطر دور دراز علاقوں سے لوگ ان کی خدمت 
میں حاضر هوتے تھے - اور صورتحال یه تھی کە جیسے جیسے زمانه آگے بڑھ رھا 
تھا مسائل میں بھی اضافع ھوتا جا رھا تھا ؛ ھر روز ایکنیا حادثه اور 
واقعھه پیش آتا اور لوگ اس کا حکم معلوم کرنے کے لئے مفطرب اور ہے چین هوٹے - 
ان حالات میں مالک جیسے محدث اور فقيه کے لئے ضروری تھا کە وه لوگوں کی 
رہ نماٹی کریں - امور دین میں بھر پور ره نمائی اس وقتتک ممکن نۃ تھی جب 
تک قر آن و سنت کے نصوص پر وسیع نظر نە هو ء ان کے قریبو بعید مقامد کا 
علم ہو ؛ مقاصد شریعت سے آگاھی هو ؛ اقوال محابه پر گہری نظر هو - مالک 
ان سب امور کے جائع تھے ۔توبه و مسائل نے فقیه کو مجبور کر دیا تھا کە 
وہ عام لوگوں کو ان مسائل کے اخکام سے بھی آگاہ کریں جن کا ذکر تة نموس میں 
مو اور نە محابه کے اقوال ؛ فتاوی ء اور قضایا نے ان کی نشان دھی کی ھے - 
غیر منموص احکام معلوم کرنے کے لئے قیاس‌کو اختیار کرنا پڑا - 

اسام سالک جب کسی مسئلے میں نە کتشاب و سنت سے کوئی نس پاتے ؛ نە 
اس بارے میں اجماع ھوتا ء تە کسی محابی یا تابعی کا کوئی قول یا فتوی ملتا 
تو پھر وۃ اپنی رائے سے اجتہاد کرتے تھے -۔ امام :مالک نے اجٹہاد بالرائے کے 
متعدد طریقوں کو اپٹایا ٹھا ٭ ان میں وه قساس کو کثرت سے استعمال کرتے تھے - 
ختی که انہوں نے بعشض:ایسے مسائل میں ,بھی قباس کا جن میں اھل مدیته کا اجعاغ 
تھا یا محابع کے فتاوی منقول تھے -۔ وه قیاس میں اسحدد تک توسیع کے قائل 
تھے کہ صرف نصوس سے شابتشدہ احکام پر ھی قیاں نہیں کرتے تھے بلک ان احکام 
پر بھی قیاس کرتے تھے جو اولا قیاس کے دریعے مستنبط ھوتے تھے - وه فروع میں 
سے کسی ایک فرع میں قیاس کرتے ھیں اور جب اس میں قیاس مکمل هو جاتا ھے تو 


سے۱۔-۔ 


پھر علت کے اشتراک اور مشابہت کی بنا پر دوسری فرع میں بھی قیاى کرتے ھیں - 

قباس کا داشوۃ اسام مالک نے بہان ٹک وسیع کیا کە عدود و کضارات 
میں بھی قیاس کے قائل ھوکے بشرطیکە اس کے معنی اور علت سمجھ میں آتے ھوں - 
حالاں کە فقہاشے احضاف ء جن کی فقە ؛ فقە الرائے کہلاتی ھے حدود و کفارات میں 
قیساں سے گریز کرتے هھیں خواة ان کے مشانی اور اسباب و علل سمجھ میں آتے هوں یا 
نہ آتے ھوں ۔(۴۵) 
استحسان کے بارے میں امام مالک نے کہا کە ؛ علم کے دس‌حصوں میں 
سے نو حمے استحسان ھے )٢(_‏ 

مصلحت مرسلۂ بھی امام مالک کے نژدیک مصادر شریعت میں سے ایک مصدر 
ھے ؛ مصلحت حصول منفعت اور رفع مضرت یلعنی کسی غرابی یا نقصان کو دور کرنے کا 
شام ھے ؛اس کا تفصیلی تعارف اس کے اپنے مقام پر گزر چکا ھے ای بات بھی بشائی 
جا چکی کہ یە فقہاع کے متفق علیه مصادر میں نہیں ھے ۔ اسام سالک اس کے ماننے 
والوں ؛ اور اس کے دریعے پیش آمدہ مسائل کا حل معلوم کرنے میں سر فہرست ھیں ؛ 
ان کا کہشا ھے کە شریعت اسلامیه سراسر مصلحتھے ؛ اگر اس میں لوگوں کی مصلحتوں 
اور منفعتوں کو ملحوظ ت٭ رکھا جائے تو اس کا بنیادی مقصد فوتھو جائے گا - 
اسام سالک اگرچە مصالح موسلہ کو کثرتٹ سے استعمال کرتے ھیں لیکن ہے قید طریقے 
سے نہیں - کچھ قیدیں اور شرطیں لگاتے هھیں تاکة ان کے سبباوه درجة استضاد حاصل 
کر سکیں ؛ اور ان پر اعشساد کیا جا سکے - مثل 
الف : ملائثمت۔ یعنی مصلحت شارع کے مقاصد کے ساتھ ھم آھنگ هو ؛ کسی امول 
کے مخالف تہ ہو اور اس کے احکام کے ماشد کے مشضافی ٹہ هو بلکە يە مصالح کی 
اس جنس سے هو جس کا حصول شارع کا مقصود ھے -۔یا کم از کم اس کے قریب‌تر هو - 
بالکل شامانوس ؛ شادر ء اور بہت بعید انە هو - 
.- اپنی اٹ‌سے بھی شال فہم ہو - اس طرح کە اگر عقل سلیم کے سامنے 
اس کو پیش کیا جائے تو وہ اسے قبول کرے - 


-.۲۹۸-۔ 


3 اس پر عمل کرنا انتہائی فروری تحفظ کے لئے هو یا تنگی دور کرنے 
کے لیٹے ‏ 

ان شر اخط گے ساتھ اس میں اس شرط کا اضنافۃ بھی ضروری ھے که جیں ضلحت 
رر ےکم کی پان رک ما ری کے میتی تفر : :اود اضام سلمین کی ھو:ء 
حاص فرں سا خاص افراد کی مصلحتادہ ہو ے بعنی یہ حکم صام لوگوں کے سائسے کے 
۶ 1 ,111,1 

امام شافعی استخسان اور معالح موس دونوں کا انکار کرتے میں لیکن 
اس کے باوجوں ان کی اجتہادی فقم میں ایسی باتیں موجود هیں جن کی بنیاں مصلحت 
پر قائم ھے - اور يہ حقیقتھے کہ مصالح کو گلی طور پر نظر انداز کر کے حل 
مسائل کی راہ خلاش کرٹا غاصا دفوار کاو ھے ۔ 

اسام سالک نے استمحاب اور عرف کنا بھی اعتبار کیا ھے ؛ مرف کے بارے 
میں ان کا موقف یہ ھے کہ وہ نس قطعی کے نہ هوئے کی صورت میں اس کا اعتبار کرتے 
ھیں ؛ اسی کے ذریعے عام کی تخصیص اور مطلق کی تقیید کو جائز سمجھتے ھیں ؛ اور 
جن احکام کا مدار معاشرہ کے عرف و عادات پر ھے وہ عرف و عادت کے تغیر سے بدل 
جاتے میں - جیسا کە فقہائے اخضاف کا سلک ھے -۔ 

اسام سالک کے اصول اجتہا ء اور الوب اجتہاد کے سارے میں یه 
بات کہی جا سکتی ھے کە فقہ شافعی اور فقۃ آحمد کے سالمقابل اس میں اجتہاد 
بالرائے کا میدان زییادہ وسیع ھے - اس کے باوجوں ان کی خوبی یه ھے کە سنت اور 
اس کے مختلف طریقوں سے تمسک اور استدلال میں بھی ان کے قدم بہت مضبوط هیں - 

ان کی ایک خوبی یه بھی ھے کە انہوں نے اپنے آپ کو تعصب سے دور 
۶ “0+ +۱ بوٗ ۷ 
ھے - اور ھم اسے کس طرج پورا کر سکتے ھیں ؛ میں ایک انسان ہوں ء مجھ سے هر لحظه 
غلطی کا امکان ھے ؛ میری رائے اور اجتہاد میں کوئی بات فرآن اور سنت کے خلاف 


دیکو حر إے پنروتر 547) 


- ۹۹ے 


امام شافعی - اور ان کے اصول اجتہاد 


زسانی ترتیب کے لحاظ سے سب سے پہلے ابو حنیفه کا فقہی مسلک وجود 
میں آیا ؛ انہوں نے تدوین فقھ اور اجتہاد کا عمل کم و بیش ۱۲۷ ھجری میں شروع 
کیا ؛ اور ۱٢١‏ ھجری میں ؛ اپنے انتقال سے چھ برس ‌پہلے اسے پایۃ تکمیل تسک 
پہنچایا ؛ اسام مالک نے ۱٢۰١‏ ھجری کے بعد اجتہاد و استنباط احکام کا کام شروع 
کیا ء گویا زمانی ترتیب میں ائمه اربع٭ میں دوسرا نمبر امام مالکبن انس کا 
مرے(صبرے اسام مجتہد امام محمد بن ادریس الشافعی ھیں جو ۱۵۰ فجری میں پیدا 
ھوئے - اسام مالک ین انس ؛ اور امام ابو حنیفه کے شاگرد خاص امام محمد بن حسن 
شیبانی کے آگے زانوئے ادبتہە کیا -۔فقھ مالک اور فقه ابو حنیفة سے آگاھی حامل 
کی - اس طرح امام شافعی نے اھل حدیث اور اھل رائے - دونوں کے علوم کو جمع کیا ؛ 
اور ان کی روٹنی میں ایک نئے فقہی سلک کی بنیاد ڈالی - 

اسام شافعی کے بارے میں اکٹر اھل علم نے یہ بات کھی کہ : ان سے 
پہلے فقە کے کوئی اصول و شوابط تە تھے ؛ اور تە محیح و غلط مسائل معلوم کرنے 
کا کوئی معیار تھا ء نہ احادیث مختلفء میں تطبیق دینے ء اور ان کے تعارض کو 
دور کرنے کا کوئی قانون اور طریق کار موجود تھا ٠‏ امام شافعی پہلے شخص ھیں 
جنہوں نے ان تسام امور کے لئے امول اوز قواعد و غوابط مرتبکئے ء اور اصول فقه 
کے شام سے ایکانئے علم کی بٹیاد رک )٦۸(‏ 

اھل علم کا یع دعوی ایکحد تک بجا اور درست : مگر یه نہیں کہا جا 
سکتا کە امام شافعی سے پہلے اصول اور قواعد و شوابط کا وجود ھی ئە تھا - جب 
کە اس ‌حقیقت سے انکار ممکن نہیں کە شافعی سے پہلے تدوین فقھ ؛ اور اجتہاد و 
استنباط کا عمل بنیادی طور پر مکمل هو چکا تھاء ابو حنیفع (م: ۵۵۰ھ)ء ابن 
ابی لیلی (م: ۱۲۸ھ)ء لیٹ بن سعد(م : ۱2۵ھ ء سفیان شثوری (م:۱٦۱ھ)ء‏ اور مالک بن 


سر اہ 


انس (م:2۹٥ھ)‏ شافعی سے پہلے فقه و اجتہاد کی مسند پر فائز هو چکے تھے - | 

جن ادلۃ اور مصادر سے ان حضرات نے استضاده کیا ؛ اور استنباط احکام کے لئے 
ان کو ماخد و مصدر بتایا ء شاقعی ان میں اشاف تو کجا ء ان سب‌سے فائدہ بھی 
نة اٹھا سکے - اور کی متآحد و مصادو سے استضادے سے انہوں نے هاتھ کھینچ لیا 
اور یة بات مسلم کۃ ان حضرات نے تع بے دلیل اجتہاد کیا ء اور تە اصول و قوابط 
کے بغیر - ھم دیکھتے ھیں کھ قیاس ؛ مصالح مرسۃ ؛ اور استحسان میں بطور غاس 
قدیم فقہاء نے پر مغز بحثئیں کیں ء ان کے اصول و قواعد بیان 
ناب کی دی تھا و تی کی جاوں جی ابی کل دنس کۃ وہ کیں نا برعفہ جو 
کا چب کی تججمد اوں تقر کے حاقم می افضار مھ کک ودتیایءے ملع 
موس ء اور استحسان سے کام لے سکٹا ھے -۔ 


ء محت اور 


حقیقتپسندان باتیع ھے کة اسحد تکبنیاىی اور اساسی قواعد 
موجود تھے جن کی مدد سے اجتہاد کیا جا سکتا تھا لیکن وۃ مہلبو مرتب ؛ یا کتابی 
صورت میں تە تھے ؛ امام شافعی نے ان کو مربوط و منظم کر کے کتابی شکل دی یع 
بھی کہە سکتے هیں کۃ فقۃ کے اصول و قواعد تو تھے مگر اس‌وقت تک فقع کو ایک علم 
اور فن کی حیثیت حامل تە تھی - اسام شافعی نے یه کارشامۃة سرانجام دیا - 

دوسری باتیع ھے کع اجتہاد و استتباط کے صرفبتیانی اور اساسی 
قواعد تھے ء دیلی اور تفصیلی قواعد تە تھے ؛ وہ امام شافعی نے مرتب کئے - 
امام شافعی نے انھیں ابواب و فصول میں تقسیم کیا ء ان کے مراتب کا تعین کیا ء 
قرآن ء حدیث ؛ اجساع ؛ اور قیساس سے استعلال کی غرطیں مقرر کیں ء شامخ و منسوخ ؛ 
مطلق و مقید ؛ اور عام خای کی بحٹیں قائم کیں -۔ 

امام شافعی نے اپنی مولف ” الرسالم " میں خود اس بات کا اعت اف کیا 
کە انہوں نے حنفی اور مالکی مسلک کے اصول و فروع دیکھ کر ء اور ان کے تمام کلیات 
و جزثیاتپر نظر کر کے از سر نو اصول و قواعد کو مرتب کیا ء اور ان میں جہاں 
کمی پاشی یا اجسال دیکھا ء اسے مکمل کر دیا سب سے پہلے اٹھوں نے اصول کی ایک 
کتاب تالیف کی ٦‏ اور اس میں احادیث مختلفۃ کو باھم تطیق دینے کے قاعدے بیان 


سے ا 


کئے - انہوں نے جو دیلی قواعد مرتب کئے وه اجمالا کچھ اس طرح ھیں : 

5 حدیث مرسل ؛ اور حدیث منقطع سے استشاد ئە کرنا - امام شافعی 
نے حنفی اور مالکی فقہاء کو حدیث مرسل اور حدیث منقطع سے استناد 
کرتے دیکھ کر يە اصول قائم کیا ک ایسی احادیث پر بعض مخصوص شرائط 
کی موجودگی میں عمل کیا جائبرِ گا - مطلقة ان سے استدلال نہیں کیا جائے 
کا کیوں کە بخف مرسل حدیئیں ہے امل ھوتی ھیں )٢۹(-‏ 

۰ وھ مذیث سحت کہلاقۓ کی جس کی بشد: زہول الله علیی الله علیم وسلم 
سے متصل ہو ء اور صحیح طور پر شابت هو - 

:- اجماع کو اخبار آحاد سے مقدم رکھا جائے گا - 

۲ حدیث ھمیثہ اپنے ظاھر پر محمول هو گی ؛ اور جب اس میں چند معانی 
کا احتمال هو تو ان میں جو معنی ظاھر حدیث کے زیادہ مشابه اور 
قریب ھوں گے ؛ ان معنی کو دوسرے معانی پر ترجیح دی جائے گی ؛ اور 
وھی مراد ھوں گے - 

۵: اگر چند حدیثیں کم و بیش ایک ھی واقعة اور مسئلۂ سے متعلق آپس 
میں متصارض ھوں تو ان میں اس ‌حدیث کو ترجیح دی جائے گی جس کی سند 
سب سے زیاده قوی اور محیح هو گی - 

8 حدیث منقطع ؛ بجڑ منقطع ابن مسیب کے قبول نہیں کی جائے گی - 

۰ ایک اصل کو دوسری اصل پر قیاسنە کیا جائے ء اور اصل میں یع بات 
نہ کہی جائے کە کس وجە سے اور کیوں کر ھے - بلکە فرع میں کہنا 
چاھئے کە کیوں ھے -؟ اور جب فرع کا قیاس اصل پر درست هو تب وہ 
فرع محیح ہو گی اور اس سے استدلال ممکن هو گا - 

۸ خاص سبب نژول ء حکم نص سے خارج نہیں ھو سکتا ؛ یعنی نص کا حکم 
خاص اس واقعه اور محل کو ضرور شامل ہو گا جس کے بارے میں نس ھے - 
اگرچە عموم الفاظ کے لحاظ سے غیر سبب نزول بھی حکم نی میں داخل 
پجمانت میں کلھسی ےس سی جات 


سے 


۷8 ئٰ پ8 80و 

مرسل اور متقطع حدیث کو وه غیر مشروط طور پر قبول نہیں کرتے جیسا 
کە ابو حنیفه اور مالک قبول کر لیتے ھیں -۔ لد 

دو رو ایتین اگر متماری:ھو جائیں تو اوَلاٌ وة تطییق کی کوٹش کرتے ھیں؛ 
اگر ان کے درمیان تطبیق ممکن تە هو تو پھر وۃ اس روایت کو ترجیح دیتے ھیں جس 
کی سند قوی هو - 

حدیث کو اس کے ظاھری مفہوم و معنی پر محمول کرتے ھیں ؛ اگر اسکے 
الفاظ اور عبارت میں متعدد معاتی کا احتمال هو تو پھر اس معنی اور مفہوم کو 
ترجیح دیتے ھیں جو محاورۃ عرب کے مطابق هو - 

ان کی رائے یع ھے کھ حدیث ؛ قرآن کے کسی حکم کو منسوخ نہیں کر 
سکتی ٭ 

اگر اقوال عحايه کسی حدیث کے لاف ھوں تو حدیث پر عمل کیا جائے گاء 
ار اکن اقوان کی رک جا ری گا 

حدیث کے بارے میں امام شافعی کا یة طرز عمل بہت منصفائۃ اور عقلی 
ھے کت : محیح اور متصل روایتخواء وه عدیتۃ کی ھو یا کوفە کی ء یا کسی اور 
علاق کے رواة سے پہنچی هو - اگر اس کی سند قوی اور قابل اعتماد ھے تو اسے 
قبول کیا جائے گا " جپبکە امام ابو حنیفه نے قبول حدیث کے بارے میں یه رویة 
اپتایا کۃ کوفە کی حدیثوں کو دوسرے علاقوں کی احادیث پر ترجیخ دی جائے گی - 
اور امام مالک نے کہا کە : حجاز کی روایتوں کو شام اور کوفۃ کی روایتوں پر 
ترجیح هو گی " اور پھر احادیثحجاز میں بھی تحدید کی ؛ اور کہا کە : مدی 
کی روایتوں کو بطور خام حجاز کے دوسرے شہروں کی روایتوں پر فوقیت ہو گی "'۔ 

اس طرح ان دونوں حضرات نے حصول حدیث کا داثره تنگ کر لیا ؛ اور 
احکام مسائل کے علم اور تعین میں حدیث سے استفانے کے مواقع کم ہو گئے اور اهل 
علم کو یه کہنا پڑا کة شافعی کی نسبت ابو حنیفه اور مالک نے اجتہاد و قیاس 
سے زیادہ کام لیا - 


کر کے 


حدیث کے بارے میں امام شافعی نے ایک اصول یۃ وضع کیا کە : اگر 
ایک‌ھی معاملے میں ایک سے ژائد روایتیں ھیں ؛ ایک روایت میں الفاظ کم ھیں؛ 
اور دوسری روایت میں الفاظ زیادہ ھیں ء تو ژزیادتی والی روایت کے راوی اگر 
کم الفاظ والی روایت کے راویوں سے زیاده معتبر و مستند نہیں ھیں تو اس زیادتی 
کو قبول نہیں کیا جائی گناڑے 

٢‏ ( امام شافعی نے اپنے اصولِ اجتہاں اپنی دو مصنفا 

" الام ” میں بیان کیئے ھیں راو کی مرمورسای فو عر)/ اواَةَ ا انت کو 
حجت اور تعام شرعی احکام و قوانین کا مصدر اول مانتے ھیں ؛ اور کہتے ھیں کە 
اس وقت تک قرآن کے ظاھر پر عمل ؛ اور اس سے استدلال فروری ھے جب تک کوئی ایسی 
دلیل موجود نە هو جس کی بنیاد پر ظاھر معنی کو چھوڑ کر اس کا کوئی دوسرا 
مفہوم و منطوق مراد لیا جا سکے - 

کتاب الله کے بعد وہ سنتِ رسول کی طرف رجوع کرتے ھیں ؛ اور اسے 


" الرسائع "ء اور 


مصدر تشریع قرار دیتے ھیں -حتی کە خبر واحد سے بھی استدلال کرتے ھیں | اگر 
اس کا راوی ثقة اور معتمد هو ء حفظ اور مدق میں اچھی شہرت رکھتا هو " شاقدین 
. نے اسے کذب اور تولیس سے فتہم تە کیا هو ؛ اور سند بھی رسول اللۃ صلی الله 
علیه وسلم تک متصل هو ۔خبر واحد میں اگر یه تصام شرائط موجود ھوں تو پھر وہ 
یه نہیں دیکھتے کے کوئی حدیث مشہور ء شمون اور معنی کے اعتبار سے اس‌کی موید 
ہو جیسا کە امام ابو حنیفھ خبر واحد کی قبولیت میں اس قسم کی شرط لگاتے ھیں ء 
خبر واحد کے قیول کرنے میں امام شافعی ؛ امام مالک کی طرح یه شرط بھی نہیں 
لگاتے کە اھل مدیتہ کا عمل اس کے مطابق ھو_(۴۴) 
ای پوے ساس کے وم اسام قائق امضاع ہے انکطلال کرد مین ؛ اود 
اسے احکام و قوانین کا معدر مانتے ھیں لیکن وۃ:اجماع کو امام مالک کی طرح 
مقید و مشروط کرتے ھیں ‏ اور کہتے ھیں کھ : وه اجماع معتیر ھے جو عہد رسالت 
کے بعد ایک عمر کے تمام فقجاغ اور ممٹمدینْ کا کتی عکم شرعی کے بارۓ میں هو - 
آور اس کے ساتھ مزیه یه قید لگاتے ھیں که فقہاکے عصر میں سے کسی کے۔اعتلاف کا 


سے ہے 


70 -ھگِگ(+ك۶ككگكکەم+ اگر کسی حکم پر جمہور فقہاء کا 
اتضاق هو تو وہ ان کے نژدیک اجماع نہیں کہلاکے گا - اسی طرج اگر کسی ایک 
علاقے کے فقہاء اور مجتہدین کا کسی حکم شرعی پر اتفاق هو تو وه بھی امام 
شافعی کے نزدیک اجماع کے زمرے میں نہیں آئے گا - 

اجماع کے بارے میں اسام شافعی کے اس نظریے سے یە انتیجة نکلا 
کە انہوں نے اجتہانی مسائل میں ایک حد تک اجماع کی عملا نفی کر دی ؛ اجماع 
کے اصول کو تسلیم کییا مگز اس کی جو تعریف کی ؛ اس کے لے جو شرائط مقرر 
کیں ؛ اور جو پیمانه وفع کیا ؛ اس کو سامنے رکھتے ھوئے یه کہنا کە مشکل 
ھے کہ کسی زمانے میں اس‌قسم کا اجماع منعقد ہو سکتا ھے ‏ محابه کے اجماع 
کو وہ خبر واحد پر ترجیح دیتے ھیں - 

اجماع کے داثرے کو امام شافعی نے ایک اور طریقے سے تنگ کیا ؛ اور 
وه اس طرح کە انہوں نے اجماع کی ایک قسم اور صورت کو جسے فقہاع نے اجماع 
سکوتی سے تعبیر کیا ء رد کر دیا ‏ اجماع سکوتی یه ھے کە مجشہدین میں سے 
کوئی مجدید ایشۓ اجخیانا کی مند سے کسی ایک نتیجہ پر پہٹھے اور کوئی ایک زائے 
قائم کرے ء وه رائے اس کے اپنے دور میں معروف هو ؛ دوسرے فقہاع اور مجتہدین 
اس سے آگاہ ھوں لیکن اس کی مغالفت نە کریں ( تفصیلات اجماع کی بحث میں گزر 
چکی ھیں )۔ امام ابو حنیفه اجماع کی اس قسم کو بھی حجت مانتے ھیں ؛ اور ان کے 
نزدیک شرعی احکام کے مصادر میں سے ایک مصدر ھے _(٣٣ل(‏ 

امساع: کے سارے میں اسام شافغی کا نقطةً نطو کیا تھا اس‌یر مزند 
تگو ان کے شاگرد خاس امام احمد بن حتبل کے امول اجتہاد کی بحث میں آ رھی ھے - 

کتاب الله ؛ سخترسول ؛ اور اجساع سے بھی جب کسی سئلے میں کوئی 
رہ نمائی نہیں ملتی تو پھر امام شافعی قیاس سے کام لیتے ھیں - 

اسام شافعی سے پہلے فقہاء نے ایسے مسائل اور حوادث کا حکم معلوم 
کرنے کے لئے قساس سے کام لیا ھے جہاں کشاب الله ء سنارسول ء اور اجماع نے 
کسی حکم کی نشان دھی نہیں کی _ لیکن شافعی سے پہلے بنیادی اور اصولی ضابطے 


۹ے 


کے علاوہ ء دوسرے ذیلی اور تغصیلی قواعد و شوابط تہ تھے ؛ انہوں نے وہ وفع 
کئے - قیاس کے حدود کا تعین کیا ؛ اور بتایا کٹ قیاس کا عمل کس حد تک جائز 
هو گا ء اور کس حد کے بعد اس کی گنجائش باقی نہیں رھتی اس کے مراتب کا تعین 
کیاء اور یه بھی بتایا کٹ کیا هر فقيه کو یه حق پہنچتا ھےکە وه پیش آمدہ 
مسائل کا حکم معلوم کرنے کے لئے قیاس کر سکتا ھے یا اس کی کچھ شر اط اور 
تورتہ مین - 
ظرعی مسائل کا حکم معلوم کرنے کے لئے کتاب الله ء سنت رسول ٭ 
اور اجماع +خوان وه اجساع محابع ھویا اجماع فقہاىی ؛ ایک محفوظ اور بے خطر 
طریق کار تھا - لیکن ان کے مقابلے میں قیاس ایک ٹازل اور پر غطر طریق کار تھا - 
امام شافعی نے اس کی اھمیت اور نز اکت کو محسوس کیا - ان کے فکرونظر نے یھ 
رسائی کی کە اس عقلی طریق کار کو اگر بے قید چھوڑا گیا تو آنے والے ادوار 
میں غیر مخلص لوگ اسے غلط استعمال کر سکتے ھیں - انہوں نے تفصیلی قواعد و 
شوابط مرتب کر کے اس کے غلط استعمال کے تمام دروازے بند کر دیئے - ادلۂ شرعیه 
کے بارے میں انہوں نے جو قواعد و شوابط مقرر ککے بعد میں آنے والے فقہاد ئے 
انھیں تسلیم کیا ء اور پیش آمدہ مسائل کا حکم معلوم کرتے وقت انھیں ملحؤظ رکھا - 
١‏ امام فافغی کے امحضتاتء اون مطالخ مزعلۃ کی بہت ممعی کے ساتھ مغالفت 
کی ھے ؛ اور استحسان کے بارے میں یہاں تککہاکھ : وه ایک نئی شریعت گھڑنے 
کے مترادف ھے "۔ کتاب الام کی ساتویں جلد میں اس کے رد میں " ابطال استحسان ” 
کے نام سے ایک مستقل باب رکھا ؛ اپنی کتاب الرسالہ :میں انہوں نے اس کی حرمت 
کا فتوی لگایا ا ( اس کی تفصیل استحسان کی بحث میں گزر چکی )- 
معلحت موسل کو بھی صرف اس صورت میں تسلیم کرتے ھیں جب وة اس مصلحت 
معتیرہ کے مشابة هو جو نمی‌سے یا اجماع سے ثابتھو - امام شافعی عمل اھل مدینه 
کی مس کی سے تنیں ن تف-۹9) 


سے 


اسام اصسد بن صنبل ے اور ان کے اصبول اجشضہان : 


١‏ اه ازیعہ میں اعبد ہی عقیل کے سارے میں اهل علم کی دو رائے 
ھیں ۔ کے آیا وه صرف محدث تھے - یا اس کے ساٹھ فقیه و مجتہد بھی تھے پآ ان 
کے اصول اجتہاد کے ذکر سے پہلے مناسب معلوم ھوتا ھے کۃ اس کا مختصر بیان 
هو جائے کۂ ان کے فقیه و مجتہد هونے کا بعض اھل علم نے کیوں انکار کیاے؟ 

اس کی سب سے واضح اور بنیادی وجە یه معلوم ھوتی ھے کە حدیث میں 
ان کا اختضال ؛ ان کے تفقہ پر الب تھا ؛ وہ آشارِ وسول و محاب کے پیچھے 
پیچھے چلتے تھے ؛ ان کی کوٹشهوتی تھی کە فقه کے میدان میں وہ بہت آگے تک 
نە جائیں ؛ وه اس مقام پر ڈٹھٹھک جاتے تھے جہاں سے دوۂرے.اپضا سفو شووع کرتے 


تھے ؛ دوسرے فقہاع نے جن حدوں کو بے تکلفپار کیا ؛ وهاں ان پو تردد اور 
شاُمل کی کیفایت طاری جو :اتی تھی ے یمان دگاک: بش ام علم: نے یة:غبال کیا 
کە وہ محدث تھے فقیه نە تھے ۔(ابن جزیر یی نے اپٹی کشاب اختلاف الفقہاھ 
میں اسام ااعمد ین عسبق ‏ ای مسااکف کیا زرفگی خی کنا ان کیا کیٹا ےک اوہ 
محدث ھیں ؛ فقيه نہیں ھیں ٢‏ الع ایسے فقہاع جو غلافیات کے مسائل میں بحث 
کرت میں ؛ ان کا ذکر نہیں کرتے ىامثلا طحاوی ؛ نسفی ؛ ابوبکر بن غربی اور 
غزالی نے اختلافی مسائل میں ان کا ذکر نہیں کس اسی طرج ابن افتیبه نے اپنی 
کتاب المعارف میں ؛ اور مقدسی نے اپنی کتشاب آحسن التقلسیم میں بطور فقيه و 
مجتہد احمد بن حنبل کا ذگر نہیں کیا بلکه انھیں امحاب حدیث میں شمار کیا ھے - 
این عبدالبز نے اپنی ملف الانتشام میں فقیه او معتہد کے طور پر ابو حنیفہ ٭ 
سالک ء اور شافعی رحمہم الل کا ذکر کیا ھے- احمد بن حنبل کا تذکرہ نہیں 
قینات 

قافی عیافی کہتے ھیں کە : احمد بن حنیل امام فقھ نە تھے ؛ فقہی 
نتاعد پر ان کی ظفار گہزی اور وسیخ دہ :تی ۲۵ا 


ے بے 


001120 ھے که احمد بن حنبل فقیة و مجٹہد ئە تھے ؛ 
ان کی دلیل یه ھےکە نغ توفقه میں ان کی کوئی کشاب ھے ؛ اور نە ان کے برجیڈ 
تعمومة احادیث ' سم (میں فله کنا کوئی ائن ھے جیسا:ک موطا 0 ,0ء 
بنیادی طور پر وہ مجبوعہٗ احادیث ھے - لیکن اس پر فق سالک کی گہری چھاپ ھے - 
اسام مالک کی فقہی آراھ اور ان کے اجتہادات :اس میں کثرت سے ملتے ھیں ؛ اور 
تمام اھل علم نے اس بات کو تسلیم کیا ھے کە سالک کی المُطا بیک وقت حدیث اور 
فقہ دوٹوں کی کتشاپ ھے - اس کے برغلاف مسند احمد بن حنبل کلی طور پر یک طرفہ 
کشاب ھے - حالاں کە اس زمائے میں تدوینِ فقه کا کام کافی حد تک مکمل هو چکا 
تھا ؛ محمد بن حسن ثیبانی اور قاضی ابو یوسففقۂ ابو حنیفۃ کو مرتبو مدون 
کر چکے تھے ؛ فقه میں ان دونوں حفر ات کی مُلضات سامنے آ چکی بتھیں ؛ مالک 
بن ائسں‌کی الموطا اھل علم میں قبول عام کا درجه حامل کر چکی تھی > اور شافعی 
اپنے اجتہادات اور فقہی آراع کو انە صرفایه کە املاہ کرا چکے تھے بلکە ان کی اھم 
اور بنیادی کتاب الرساله نے بھی تصنیف و تالیف کے مرحلے سے گزر کر اهل علم 
تک رسائی حامل کر لی تھی ۔۔ فق کے موفوع پر :اتنے گراں قدر اور وسیع کام کے 
ہباوجوں احمد بن حنبل کے هاں اس حوالھ سے کوئی چیڑ نہیں ملتی یه صورت حال 
اس موقیف اوں تاریے کو قویرع پہمچاتی مے کا وہ امعنت تھے ے لفیة لہ نے -(۴۱ا 
سا کم از کم یه کە ان کی فقه پر عدیث غالب ھے - 

با تد ھی کہ جو معذکین فقہی انسائل مین ضاعت الو اخے جع انمیں‌افتہاد 
کے بجاٹیؤمرة امحدثین میں فسان کیا گییا هے ے جیسے اسام بغازی ؛ امام مسلم؛ 
کیوں کە اعتبار لبۃُ منہاج کا ھوشا ھے ؛ جس‌پر جسں‌فن کا رنگ الب هو گا وہ 
اسی کا آدمی شار کیا جائے گا - اس نقطۂُ نظر سے چاروں فقہاء میں سب سے متوازن 
00 -- - 0 

اس اعتر اف کے ہساوجوں کە و9ى؛ٔٔو+ ۰۰۰۹ 
97 ,۷۶۶۶ص۶ 000۹9۹98۷٤۷9۹۷۹۷‏ ۱ 

ئعة میں ان گیا کوٹی' اضامع مر ضبری:عدرن ڈگل میس اقل علم تک نہیں پہٹخا ؛ ای 


جھووے 


کے باوجود جمہور علماع اور فقہاع نے اس‌حقیقتکو تسلیم کیا ھے کة احعد بن حنبل 
پر اگرچە حدیث کا رنگ شالب تھا ء جس کی چھاپ ان کے اصولٍ اجتہاد پر بھی بہت 
نمایاں ھے ء وہ محدث کے ساتھ فقیه اور مجتہد بھی تھے ٛٔ انہوں نے اپنی فقہی 
آراع اور اجتہادات پر مینی کوٹی کتاب از خود مرتب نین کی لیکن اس سے یە لازم 
نہیں آتا کە وه فقیه تە تھے ؛ فقہی مسائل کی جمع و تدوین کا کام انہوں نے اپنے 
تلامدہ پر چھوڑ دیا تھا ء انہوں نے ان کے اقوال ء افکار و آراھ اور فتاویٰ کو 
جمع کیا ء اور اس‌طرح وه فقہی مجموعە تار ھوا جو ان کی طرف منسوب ھے _ا4٢)‏ 

این قیم نے بھی اس بارے میں گفتگو کی ھے ؛ وہ اپنی کتاب اعلام الموقعین 
میں لکھتے ھیں : 

” امام احمد نے فقه میں کوئی کتاب اس لئے مرتب و مدون نہیں 

کی کہ وہ حدیث کے علاوه کسی اور موضوع پر تصنیفِ کتب کو پسندیدگی 

کی نظر سے نہیں دیکھتے تھے ؛ انہوں نے تمتیف و تالیف کے لئے 

صرفحدیث کو اپضا موضوع بنایا -فقه کے میدان میں انہوں نے 

جو عدمتکی ہ الله اس تبون وت ' مین ان کی حسن 

نیت کا شمر ملا ء جو کام انہوں نے خود نہیں کیا تھا ء اسے ان 

کے شامور ؛ لاشق ء اور محنتی تلامدہ نے سر انجام دیا "۔(۲۸) 3 

اہن قیم کی اس رائے کو درست ماننے کے لئے بہت سے شواہد موجود ھیں ٭ 
اسام احمد بن حنبل کو حدیث سے اتنا گہرا تعلق اور ثشغف تھا کە وہ اس بات سے 
ڈرتیتھے کە اھل علم ٠‏ اور بطور خاص ان کے تلامدہ حدیث سے بے نیاز هو جائیں ؛ 
یسا حدیث‌کی طرف ان کی توجە کم هو جائے ۔ بایں ھم٭ ان کے شاگردوں نے ان کے فقہی 
مسائل مرتب کئے ؛ اور ان کے فتاویٰ کی بٹی تعداد کتابوں میں نقل کی ۔ 

بعض شافعی علماع نے احعد بن حنبل کے بارے میں کہا کە : ان کا اپنا 
کوئیسقل: اور الک فی تسلک 6ة تھا بلک و :خافمی سلک کے پیروکاں تم “(۴۹) 
شافعی علماء کے يیة کہنے کی بنیادی وج یع ھے کے احمد بن حنبل نے امام شافعی کے 
آگے زانوئے تلمد تط کیا ء اور ایک عرصۃ تک بخداد میں ان کی محبت میں رھے ے- 


ے۳۹ے 


لیکن امام شافعی کے ساتھ رھنے ء یا ان کے آگے زانوئے تلمد تہ کرنے سے یە 
لازم نہیں آتا کە احمد بن حنیل ان کے فقہی سلک کے پیروکار بھی ھوں ؛ اور 
ان کا اپضا کوئی فقہی مسلکاتە هو - بالکل ایسی ھی صورتحال امام شافعی کی 
بھی ھے - وہ امام مالک کے شاگود ھیں - اور ایک عرصے تک انہی کے مسلک کسی 
پیروی کرتے رھے مگر بعد میں اپنے فقہی مسلک کی بنیاد رکھی ٭ اور بلا اختلاف 
مچتہدِ مستقل کہلائے - احمد بن حنبل کے بارے میں یع بات تو بہت سے اھل علم نے 
کہی کە وه مجتہد اور فقیه نە تھے بلکە محدث تھے مگر یه رائے قول شا سے زیادہ 
حیثیت نہیں رکھتی کە احمد بن حنبل امام شافعی کے مقلد ھیں ؛ اور ان کا کوئی 
مستقل فقہی سلک نہیں ھے ۔ . 

فقو احمد پن حنیل کے بارے میں شاہ ولی الله دھلوی کی رائے دوسرے 
اهلِ علم سے قدرے مختلفھے اور ایسا نظر آتا هے کے وه ژیادہ گہرائی پر مبنی 
ھے ٠‏ انہوں نے :اس کا باریک بیٹی سے تجزیە کیا ھے - لکھتے میں : 

" حقیقتیە ھے کە حنبلی سلک کو ؛ شافعی مسلک ھی میں شامل 

سمجھضا چاھئے ۔ کیوں کە فقع شافعی کے مقابلے میں اگر اس کی 

کوئی حیثیتھے تو صرف اتنی ؛ جتٹی ابو یوسف اور محمد بن حسن 

شیبانی کی فقہی آراع اور فتاویٰ کو ابو حنیفہ کے فقہی مسلک ؛ 

اور ان کی آزراء کے مشابلے میں ھے - الیشة ایک فرق غرور ھے ء 

اور وہ یه ھے کە فقه حنبلی کو فقه شاقعی کے ساتھ غم کر کے 

کو یشالت شیوشت اریت اکا رس 

کے فقہی مسلک کا معامله هھواء کە ان کی فقہی آراء اور فتاویٰ 

کی تدوین امام ابو حتیفة کے فقہی مسلک میں شم ھے ؛ اور اسی 

کا صفجی كت تروس تی يک وو کی سیر راد 

بھی فقعٍ حنفی ھی کا حصۃ شمار ھوتی ھیں ‏ یہی وه فرق ھے جس 

کے باعث فقعٍ شافعی اور فقعٍ حنبلی کو ایک سلک شمار نہیں کیا 

)۵۴١( ىں‎ 


ے۴0ے 


۱ 
0 ن‌ 


شاہ ولی ال نے اپٹی دوسری تمنیفججة الله البالفۃ: میں درا 
وضاحت کے ساتھ اس بات کا اعتراف کیا ھے کھ امام احمد بن حنبل فقیع اور مجتہد 
تھے ء یع بات انہوں نے اس پس منظر میں کہی جہاں انہوں نے اھل الحدیث اور 
اھل الرائے کا تجزیه کیا - لکھتے ھیں : 

" احمد ہن عنیل وسعتِ روایت ؛ مراتپحدیث کی پہچان ؛ اور فغه 

و امتہان کے مدان میں بہت بلخد مورکیے پر شائز میں "۵۷ 

اسام احمد بن حنبل کے فقیه و مجتہد ھهونے کا اعترافانە صرفایە کە 
ان کے معاصرین نے بلکە ان کے اساتدہ نے بھی کیا ھے _ شافعی/نسائی ؛ اسحاق 
بن راھویع ؛ اہن ابی حاتم ء عبدالرزاق اور احمد بن سعید رازی وغیرھم نے ان 
کی فقاھتو اجتہاد کو تسلیم کیا ھے ۔۔ مسند احمد بن حنیل کے مقدمۂ میں ایسی 
تصریحات موجود ھیں - حافظ ذھبی نے بھی اس کا ذگر کیا ھے - 
2"/ 

این قیم کہتے ھیں کۃ اسام احمد بن حنبل نے اپنے فقہی اجتہاد و 
استنباط کی ہناد پر پانچ اصول پر فائم کی تھی : 
۱ نصوص  :‏ احمد ہن حنبل اپنے اصول ‏ اجشہاد میں سب سے مقدم جس چیز 
کو رکھتے هیں ء وه ھیں نصوص - خواہ وہ کشاب الله کے ھوں یا سنٹ رسول کے - 
2٤‏ ھ۳‪ھھ10‪۷4۳ھ۷ُگگگ 0>" 
اس پر فتویٰ دیتے ھیں ؛ نص کو وہ محابه کے فتوی اور اقوال پر مقدم رکھتے ھیں ؛ 
کتب فقعِ حنبل میں ایسی متعدد مشالیں ذکر کی گئی ھیں جہاں احمد بن حتبل نے ٹس 
کے نقابلی میں داي کے انخاو کو رہ کسا سے ج نا یٹ ہے یل ات کایت خرض 
ھے کە سلمان کو غیر سلم کی وراثت نہیں ملتی - مگر حشرت معاد بن جبل اور حضرت 
معاوی کا قول ھے کە سلمان کو غیر سلم کی میراث ملنی چاھئے ‏ امام احمد بن 
عقیل سے ناودوں شاب کے قول اون فقو کی مدکی شیورد کن با ۵۴ا 


کرررٹ۔ 


8 فتاوائے محابط : 

زان ١‏ اون منت سے کرفی دی تم هوتۓ کی اہورت میں تاقغ حمبل کی دویری 
امل محابةً کرام کے فتاویٰ ھیں - تی نە مرن کی وین میں جن نمی کی :تحاہیٰ کا 
کوئی فتویٰ مل جاتا ؛ اور اس فتوے کے غلاف کسی دوسرے محابی کا فتویٰ ان کے علم 
میں نە ھوتا تو وہ اسے قبول کرتے ؛ اور اسی پر اپنی رائے اور فتوے کی بنیاد 
رکھتے تھے - لیکن وہ ایسے فتوے کو اجماع سے تّبیر نہیں کرتے تھے بلکە وہ کہتے 
که ؛ مجھے اس کے غلافکوٹی قول اور رائے نہیں ملی " - اجماع سے تعبیر ئە کرنا 
امام احمد کے انتہائی محتاط رویه کی بنا پر تھا - مثلا انھیں حضرت انس بن مالک 
رفی الله عده کے اس قول کا علم ھوا کە غلام کی گواھی قابلٍ قبول ھے - انہوں نے 
اسی قول پر اپنے فتوے کی بنیاد رکھی ؛ اور یە کہا کە : مجھے کسی صحابی کا ایسا 
کوکی اقول اور قشویٰ نہیں ملا جو قولٍ انس کے لاف هو " (۵۴) 

آنمیں کسی ایک مطاہی کا ریمی کردی وو تر )یا سا مل اط یو 
پھر اس ے غلافانہ رائے قائم کرتے ؛ نە فتوىٰ دیتے ؛ اور ئە عمل کرتے ؛ اپنی رائے؛ 
قول ٭ اور عملے سباکی بنساد قول محابی یں رکھتی ۵۴ا 
- اسام احمد کا تیسرا اصول یه تھا کە اگر کسی مسئلے میں محابه کی 
مختلف آراء ھوتیں تو پھر اس رائے کو قبول کرتے اور ترجیح دیتے تھے جو قرآن 
اور سنت سے قریب تر هو - لیکن محابه کی آراع اور فتاویٰ کو چھوڑ کر کوٹی منفرد 
رائے اغتسار نہیں کرتے تھے ؛ اور تۂ هی فیا سے کام لیتے تھے - اگر ان اقوال 
و فتاویٰ میں سے کسی کا قرآن اور سنت سے اقرب ھهوٹا شابت ٹە ھوتا تو پھر تمام 
افوال کو ذکر کرتے ؛ اور کسی ایک قول کو ترجیح نہیں دیتے تھے - 

ابن قیم کہتے ھیں کە احمد بن حنبل اس بات کو مشضاسب نہیں سمجھتے تھے 
او اق سے کی وکا کو رون او وو اوس ساد سی ٹا 

اسسلسلے میں ایک روایيه بھی ھے کغ امام احمد بن حنبل جب اقو ال 
صحابع میں اختلاف پاتے تو پھر یھ کوئش کرتے کە ان میں سے کوئی 3 اوت راشدین 
میں سے کسی کا ھے یا نہیں ے؟ اگر يە بات شابت هو جاتی کە فلاں قول/ظیفهٗ رائد 
کا ھے - خلفائے راشدین کے اقوال اور فتاویٰ کو ترجیح دینے کی بہت مضبوط وجوہ 


-۷۷۔- 


ھیں ء خود ان کا غلیفة رائد ھوشا ء عثرهً مبشرہ میں‌سے هوٹا ؛ نبی عليه السلام 
کا یە حکم کە : میرے بعد میرے خلضاء کی پیروی کرٹا جو ھدایتیافتہ هیں "- 
0+ ؛ ٣۹٦‏ ٔ9959 ہہٰٹٰئٰ۷“ + س9۹ 
فیملے اور فتاویٰ ایسے ھیں جن پر صحابۃ کا اجماع منعقد ھوا - 
اقوالٍ محايه کے بارے میں اسام احعد ہن حنبل سے منقول ان کی ی٭ آغری 
رائے اور نظریع امام ابو حنیفۃ کے مسلک سے قریب‌تر ھے -۔جیسا کە فقع ابو حنیف 
کی بحٹ میں نان كیا ی۸ا 
٦‏ حدیث مرسُلٰ اور حدیث ضعیف سے استنباط :._ فقە احمد کی چوتھی اصمل 
یه ھے کە وہ حدیث مرسل اور حدیث شعیف کو اس صورت میں قبول کر لیتے تھے جب کە 
مسئلم زیر بحث میں کوئی دلیل اس کے خلافتە هو - حدیث مرسل اور حدیث شعیف مل 
جانے کی صورتٹ میں وہ قیاس کو اغتیار نہیں کرتے تھے - 
111۶۷۷۷۶۹ 
کوئی متہم راوی هو ؛ جو قابل حجتائە هو سکتا هو - 
دوسرے اَمةٌ مجتہدین کا بھی اس امل کے سارۓ میں یہی نظریه ھے - 
حدیث ضعیف کو قیاس پر مقدم رکھتے ھیں - امام ابو حنیفة نےنماز میں قہقہە والی 
خدیث کو قباس پر ترجیح :دی ھے حالاں کە تسام محدثین نے اس حدیث کو فعیف کہا ھے -(۵) 
امام احمد بن حنبل کا ایک یە قول بھی بعض اھل علم نے نقل کیا ھے : 
وه اگر کسی سئلے میں نە قرآن اور سنت کا کوٹی نص پائے ؛ نە کوئی حدیث فعیف ٤‏ 
حدیث مرسل ملتی - نغ کسی محابی کے قول ؛ عمل ؛ یا فتوے تک ان کی رسائی ھوتی تو 
پھر وہ کسی ایسے شابعی کا قول ء یا فتویٰ تلاق کرتے جو طبقءُ تابعین میں اپنے 
تدین ء اور علم و فضل کے باعٹ ممشاز اور نصایاں مقام کا حامل هو ے اور کسی 
ایسے شابعی کا قول یا فتویٰ مل جاتا تو رائے اور قیباسں سے گریز کرتے ؛ اور اسے 
اغتیار کر لینے -(۵۸) 
۵ قییایں : احمد بن حنیل کے اصول اجتہاد میس پانچویں امل قیاں‌ھے ؛ 
انھیں اگر کسی سکلے میں تۃ کتاب اللۃ میں کوئی نس ملشا اور نە سنتٍِ رسول میں: 


کیٹ 


نع کسی صحابی کا کوئی قول ء راتے ء یا فتویٰ دستیاب‌ھوتا ء اور تھ ھی کوئی 
مرسل یا شعیف حدیث ھاتھ آتی تو پھر آخری مرحلے میں وه قیاس سے کام لیتے - 
گویا احمد بن حنبل کے هاں قیاس کا استعمال غرورت بلکه مجبوری کی مورت میں 
جو _(۵۹) 

فقع حنبل کے اصول اجتہاد کی بحث میں یه بات بہت اھم ھے کە ابن قیم 
نے جو کة فقعٍ حنبل کے نمایاں ترجمان ھیں ء اجماع کو احمد بن حنبل کے اصول اجتہاد 
میں شیار نہیں کیا ۔۔ حالاں کە صورتحال یع ھے کة الکتاب ء اور السنە کە علاوہ 
اجماع ء اور قیاس کو بھی جمہور فقہاء نے متفق علیہما مصادر میں شمار کیا ھے - 
اس بنا پر یة امر غروری معلوم ھوتا ھے کة اس موقعە پر تفصیلات سے د امن بچاتے 
ھوکے ( کیوں کە و اپنی جگە گزر چکی ھیں ) صرف امام احمد کے حوالے سے اس کے 
بارے میں وشاحت کی جائے کە کیا واقعی وہ کلی طور پر اجماع کے وجود کے منکر ھیں 
یا جڑوی طور پر انھیں اس کے وجود یا حجیت سے انکار ھے -؟ 

امام احمد بن حنیل کے استاد امام شافعی نے اجماع کے بارے میں اپنی 
کتاب الام گے پاب ابطال الاستحسان میں قلم اٹمایا مے _(۹*۶) 

امام شافعی اجماع کے قائل ھیں ‏ اور وه اسے حجت بھی مانتے ھیں ٭ 
البتە مضاظرے کے وقت اگر ان کے خلاف اجماع سے کوٹی دلیل پیش کی جائے تو پھر ان 
مسائل میں اجماع کا انکار کر دیتے ھیں ء اور اسطرح وه اجماع کے دائرے کو تنگ 


اور محدود کر دیتے ھیں ء اور جب ان سے منتاظرۃ کرنے والا پوچھتا ھے کە : یه بتائیے 


کە اجماع کا کوئی وجود ھے بھی یا نہیں -؟ تو پھر وة اس‌کایع جواب دیتے ھیں : 
" بے شک فر ای کا بہت بڑا حصۃ ایسا ھے جس کے بارے کوئی شخی 
ناواقفیت‌کا اظاز نہیں کر سکتا -پس‌یة ایسا اجماع ھے جس 
کے بارے میں ية کہا جا سکتا ھے کە تمام لوگوں نے ان مسائل 
پر اجناع :کر لسا ھےء اور کوٹ ششی بھی یة نہیں کہۃ سکتا کا 
نہیں ء یه اجماع نہیں ھے ۔یع ھے وۃ بنیادی طریقه جس سے اجماعم 
کی عداقت , پرکھی_ چا سکتی مے "۹۱3ا 


-۹۳- 


امام شافعی نے اپنی کتاب اختلاف الحدیث میں وضاحت کی ھے کە محابه 
اور شابعین نے جن امور پر اجماع کیا تھا وہ اصول فرائض اور و اجیات سے تعلق 
7 بت 

امام شافعی محابه کے اجماع کو خبرٍ واحد کے مقابلے میں حجت مانتے 
اور اسے ترجیح دیتے ھیں ؛ اور کہتے ھیں کت : صحایۃٌٗ کرام کا اجماع غبر واحد سے 
بالا تر ھےء البتە اجماع محابه نە هونے کی صورت میں خبر واحد پر عمل کیا جائے 
117707 ٭_(۴٦)‏ 

امام احمد اور ان کے استاد امام شافعی اس معاملۃ میں ایکھی راستھ 
پر:گامزن ھیں ؛ اور وه یه ھےکھ اجماع حجتهے ؛ لیکن اگر کوئی شخس اس کا دعویٰ 
کرتا هو اس کے بل ہوتے پر نصوص صریح کو چھوڑ دے تو اس‌کا یه دعوی قبول نہیں 
کیا جائے گا - یه دونوں بژرگ اس بات پر متفق ھیں کە جن مسائل کا کوئی اخثلافی 
پہلو سامنے نە هو ؛ ان کے بارے میں ( اجماع کا دعویٰ کرنے کے بجائے ) یە کہە 
دینا کافی ھے کە اس سلک کے غلاف کوئی بات همارے علم میں نہیں ھے - هاں اگر 
کسی صاحب علم کے سامنے ایسے مسائل سے سابقه بڑے جو قرون اولیٰ سے لے کر اس کے 
زمانے تک سلمە چلے آ رھے ھیں اور کوئی اختلافی قول منقول نہیں ؛ لیکن اس کے 
مخالف کوئی حدیث بھی موجود نہیں ؛ تو ایسی حالت میں وھی قابل قبول ھے ۔۔ سب کے 
خلاف کوئی انوکھا فتویٰ نہیں دیضا چاھئے -۔ مگر اس کے مغالف کوئی حدیث مل جائے کی 
صورت میں اس کو فور ٦‏ ترک کر دینا غروری ھے - 

اب اس معاملم میں ھم دو امور کا اورذکر کریں گے - 
٦‏ یه کە امام احمد تمام علمی مسائل میں وجود اجماع کی مطلق نفی نہیں 
کرتے ؛ بلکە ان دعاوی کی نفی کرتے ھیں جو ھم عصر علماء ایک دوسرے کے خلاف کرتے 
ھیں ء جیسے امام ابو یوسف نے امام اوڑاعی کے دعوے کی نفی کی ہ یا امام شافعی 
نے اپنے مشاظر کے دعوے کی تردید کی ؛ جو اجماع کا نام لے کر حدیثمحیح کو رد 
گر دینا چاھتا, تھا - 


-۔١(۵‎ - 


۷ آسام احمد یه بات مانتے تھے کە بہت سے ایسے مسائل ھیں جن کے بارے 

میں کسی اختلاف کا علم نہیں ء اور یه کە ایسے مسائل قبول کر لیے جائیں گے ؛ ٠‏ 

اگر کوئی حدیث ان کے بجائے تە پائی جائے ء لیکن ان کے بارے میں اجماع کامل کا 

دعوی نہیں کیا جا سکتا بلکة یہی کہا جا سکتا ھے کە کسی مخالف قول کا علم نہیں 

ھے ء اور یە بات بھی تقاشائے ورع و تقویٰ کے علاوۃ حق اور امر واقعی بھی ھے - 
جب‌یغ بات ھے کە امام احمد اجماع کے وجود کے سرے سے مخالف نہیں تھے ؛ 

وہ مسائل جزثیه میں دعوائے اجماع کی اس وقت نفی کرتے تھے جب وہ دلی لک معابک 

میں استعمال هوتا تھا ء لہدا یع انکار عقلی طور پر اس کے وجود سے انکار نہیں تھا ء 

عو نشار ری امن حم خائیاں ہنس لہا شاک گار اسصسعلواق 

وجود سے نع تھا ؛ البثة اس کے علم سے انکار تھا - 


اجماع صحابه کو حجت مانتے ٹھے : 


بعش علماع کا قول ھے کة امام احمد صرفصحابم کے اجماع کے قائل ھیں + 
اس لیے ک اس اجماع کی نقل کثرت سے ھوٹی اور اس کے علم کے اسباب بہت زیادہ ھیں 
اور شثابت بھی ھیں؟اور محابع کے بعد جو وه اجماع کے مٹکر ھیں ء اس کا سبب اسباب 
علم کی کمی اور قلتھے ؛ کیونکە اس کے بعد وۃ دور آیا کە علماءع مختلف شہروں میں 
پھیل گئے ء آپس میں ملاقات دشو ار هو گئی ء ان کی تعداد کا إِاِحُصا مشکل هو گیا ء ان 
کی شضاخت اور معرفتکامل آسان تد ره گئی ‏ جیسا کە امام شافعی نے " جماع العلم ” 
میں بیان کیا ھے -۔ 

بعض علماء کا یه قول ھے کە امام احمد کے نزدیک کثرتِ آراء سے انعقاد 
اجماع هو جاتا ھے کیونکة امام احمد کسی اجماعی قول کے بارے میں صرف یہی کہتے ھیں 
کە 

” اس کے مخالف کسی قول کا مجھے علم نہیں ” 

اس کا مطلب‌یة ھوا کە جب مغالفت قول کا علم نہیں تو اس قول کی موافقت 
کرنے اور اسے مانتے والوں کی کثرتھوٹیٰ ء اور اس‌پر اتفاق ھےکە وہ ایسے قول کو 
جس کا مخالف کوٹی دوسرا قول تە هو ء قبول کر لیتے تھے - 


-۔۳١۷۱-‎ 


جبکثرت آراع کو اجماع مان لیا جائے تو پھر امام احمد کے نژدیک 
وہ حجت ھے اور حدیث صحیح کے بعد اور قیساس سے قبل اس‌کا مرتبه ھے ؛ اس‌لیے کەه 
قیاس مرتبة کے اعتبار سے کم رتبة اور ضعیفترین چیڑ ھے ؛ اور امام احمد قیاں 
سے صرف اس وقت کام لیتے ھیں جب شرورتِشدید لاحق هو ۔(۷۳) 
اجماع کے دو درجے : 

ابھم کہە سکتے ھیں ک اجماع کے بارے میں امام احمد کی رائے دو حصوں 
میں تقسیم کی جا سکتی ھے : 
۱ اجماع محابه ء بلکە اجماع عام ء اصول فرائض کے بارے میں ؛ اور اجماغ 
محابه ان مسائل کے بارے میں جو ان کے سامنے پیش آگے ء اور انہوں نے ان کے سلسلھ 
میں باہمی تبادلءُ غیال کیا ء اور کسی ایک خاص رائے پر پہنچ گئے ؛ یە اجماع حجت 
قرار دیا جائے گا اس لیے کہا کی "سنہ (٠‏ بخیتاں )ا کتاب الله و سنث محیح ھے 
اور کوئی حدیثٍ محیح 70 ٹبت ۹۹۰۷۰۳۷ ".مم 
ملی الله عليه وسلم کے اقوال ؛ افعال ء تقریراتکا راوی اور کون هو سکٹا ھے ؟ یه 
کیسے هو سکٹشا ھے کە کسی سئلم پر صحابع کا اجماع تو منعقد هو گیا هو ؛ اور اس 
کے مشالفحدیث کوٹی موجود هو لیکن ان کو اس‌کا علم تە ہو ء ثە ان میں اس کا ذکر 
آیسا هو ؛ ئە اس کی فہم و تغریج میں حبادلیٌ راکے کیا گیا هو ء جب ایسی مورت هو 
تو ان کا دور ختم ھونے کے بعد ان کے اجماع کے غلافکوئی حدیث سامنے آتی ھے تو 
اسے شا سمجھا جائے گا جس کا معارش موجود ھے ‏ بعنی اجماع محابه اور امام احمد 
کا سلکايە ٹھا:که وہ ایسی حدیث ترک کر دیتے تھے جس کا معارض کوئی قوی و ےَ 
۲ اجماع کا دوسرا درجە ھے کە کوئی رائے عام طور پر شائع و ذائع هو 
گئی هو ء اور اس کی مخالغت میں کوئی قول موجوں نة هو ء يیغ مرتبه میں حدیث محیح 
سے کم ھے ء اور قیاس سے بالا ء اجماع کی یھ قسم عہد محابه کے بعد والے طبقه 
( تابعین ) میں هو سکتی ھے - 

اوپر گزر چکا ھے کہ امام احعد اسی اجماع کو اجماع حقیقی جانتے میں جو 
محاب کا ایسے مسائل میں هو جن پر انیوں نے تبادلءُ فکرونظر کر لیا هو جس میں احکام 


ک رب 


قرآنیة اور نبویع کو پیش نظر رکھ کراسکی ایک رائے کو منتخب‌کر لیا اور اسے 
معمول بع بتنالیا هو -ہ 

جیسا ک امام شافعی نے اپنے مشاظرات میں اشارہ کیا هے ء ژرف نگاہ 
علاضاف این میلک کو محیح پیجیٹے میں ے 

امام شوکانی نے ابو مسلم الامفہانی سے ذکر کیا ھے کە اجماع محابع کے 
معتبر هونے پر علماء متفق ھیں ؛ البتة غیر محابه کے اجماع میں اختلاف ھے ء ابوسلم 
نیع بھی ثابتکیا ھے کھ غیر صحابع کا اجماغ غیر ممکن العلم ھے ؛ یعنی محیح طور 
پر اس‌کا علم ھوٹا ناممکن ھے ؛ چٹنانچە وہ کہتے ھیں :- 

" سچی باتتو یه ھے کە محابۃً کرام کے اجماع کے علاوہ دوسرے لوگوں 

کے اجماع کا صحیح علم شاممکن ھے ؛ اس‌لیے کە دور محابه میں اجماع 

کرنے والے علماء کی تعداد کم تھی ٠‏ ان کی یرکھ آسانی کے ساتھ هو 

سکتی تھی ؛ لیکن اب جبکە اسلام دور دراز گوشوں میں پہنچ چکا ھے ؛ 

اور علماء کی تعداد بہت بڑھ چکی ھے تو اس کا علم بورے طور پر 

ھوشا شاممکن ھے یہی مسلک اسام احعد کا ھے جو عہد محابة سے قرب 

رکھتے تھے ؛ اور قوتٍحفظ اور امورٍ نقليه میں شدتِ اطلام کی بنا 

پر بطورِ خی معضاز اؤز تماییاں تغمیت کے مالک جمے <(۹۵) 

یع ھے وشاحت اجماع کے بارے میں امام احمد کے سلک کی ؛ جس میں آپ 
سے مروی روایات مختلف اور مفطرب ھیں -۔ 
استمحاب اور مصالح مرسلے کے بارے میں احمد بن حنبل کا موقف : 

ابن قیم نے پانچ فقہی مصادر کا ذکر کیا ھے جن پر امام احمد بن حتبل 
نے اپنے فقھ و اجتہاد کی بنیاد رکھی ؛ ان کے علاوۃ جو مصادر فق هیں ان کے بارے 
میں انہوں نے یه وضاحت نہیں کی که احمد بن حصنبل نے انھیں کلی طور پر مسترد کر 
دیا هے ء یا جڑوی طور پر ان سے استفادہ کیا ؟ بعش دوسرے اھل علم نے وضاحت کی 
کە این قیم کے ذکر کردہ پانچ اصول اور مصادر کے علاوہ دوسرے مصادر شرعیع کے بارے 


میں احمد بن حنبل کا موقف کیا ھے ۔- 


-۲۸۔-۔ 


ا امام احمد بن حنبل نے استنباط احکام میں استمحاب سے کافی حد تک 
کام لیا ھے - استصحاب کے معنیٰ یه ھیں‌کە : جو بات پہلے سے ثابتھووۃ اب 
بھی شابت رھے بشرطیکە اسے تبدیل کرنے والا کوئی حکم موجود تە هو ء ( اسکی 
تفصیل متعلقه بحث میں گزر چکی ھے ) استصحاب کے اصل اور مصدر ھونے پر چاروں 
اساموں کا اتضاق ھے ء البتة اس بارے میں اختلاف ہے کە اسے کس حد تک استعمال 
کیا جائے ے؟ حنفی فقہاء نے اس اعول پر بہتکم عمل کیا هے ء شافعی اور حنبلی 
فقہاع نے اس کو کثرت سے استعصال کیا ھے ؛ جن فقہای نے نس موجود نہ هونے کی 
صورت میں قیاس ؛ استحسان ؛ مطحتِ مرسلع ء اور عرف کو استعمال کیا هے ؛ انھیں 
استعحاب کی بہت کم غرورت پیش آئی ھے ؛ یہی وجة ھے کٹ احضاف کی طرح مالکی فقہاھ 
نے بھی اس امول سے ازِسَانَة تل نہیں لی-۹۹) 

ابن قیم نے احمد بن حنبل کى اصولِ اجتہاد میں جس طرج استمحاب کا 
ذکر نہیں کیا اسی طرح مصالج مرسلے کا بھی ذکر نہیں کیا - لیکن ان کے ذکر نە 
کرنے سے یە لازم نہیں آتا کة ان کے ہاں مصالج مرسلۃ کا اعتبار نہیں ا حقیقتیه 
ھے کہ .حتبلی فقاع مصالج موسدہ کو بھی اصولٍ استذباط میں سے ساندے ھیں ے غود 
ابن قیم کہتے ھیں کە : کوئی امر ایسا نہیں ھے جسے شارع نے مشروع کیا هو اور 
وہ مصالح عباد ےعالہ وت 

نے عوسی جوشواسحات می کو کرس کی بای وعرب 

معلوم ھوتی ھے کە خود احمد بن حنبل نے مطلحتِ مرسله کو حل مسائل کے سلسلے میں مصدر 
کے طور پر استعمال نہیں کیا یایە وجە ھےکە وه مصالح مرسلے کو قیاں محیح 
کے دیل میں شمار کرتے ھیں ؛ اور صورتّحال یه ھے کە وه قیاس کو بھی شدید فرورت 
کے وقت کام میں لاتے ھیں ؛ ان کی امکانی کوشش‌یة ھوتی ھے کە الکتاب ء السنه ء اور 
قولٍ محابی تک اپنے آپ کو محدود رکھیں -۔ 
ذرائع کا اعتبار : 

درائع کا مطلب یه ھے کە شریعت اگر لوگوں کو کسی بات کا حکم دیتی ھے 
تو حصولِ مقصد کا ھر ذریعۃة اور وسیلۃ مطلوب ماتا جائے گا ء اور اگر شریعت کسی 


-١۹- 


امر سے لوگوں کو منع کرتی ھے تو هر اس ذریعے کو حرام کہا جائے گا جو ممنوع چیز 
کے وقوع میں ممد و معاون هو مثلا نماز جمعە کا حکم دیا ‏ تو اس مقصد کے حصول 
کے لئے سعی کا بھی حکم دیا ء اور غرید و فروغت چھوڑ دینے کا حکم دیا - کیوں کە 
یھ دونوں نماز جمعھ تک پہنچنے اور اس کو ادا کرنے کے ذریعے ھیں - 

اس اصول کی روشنی میں اگر کوئی امر شریعت میں مطلوب ھے تو دوسرے 
درجے میں اس کے حصول کا ذریعة بھی مطلوب هو گا - اور ھر ممنوع اور ناجائز چیڑ 
تک پہچنے کا ذریعە بھی ناجائز هو گا )٦۸(_‏ 
اسام احمد بن حنبل در ائع کو بھی فقہی امول میں شمار کرٹے ھیں - 

" ذرائع " کے مغاملۃ میں اکثر فقہات امام احمد اور امام مالک کے 
ھم نوا ھیں ؛ اور فقہاء کی ایک قلیل جماعت اسام شافعی سے ھم آھنگ ھے ۰ امام 
ابو حنیفۃ اور ان کے تلامدہ اس معامله میں قلت اغد کے اعتبار سے امام شافعی سے 
زیسادہ قریب هیں یه نسبت امام احمد اور امام مالک کے ۔ تاھم قلت و کثرٹ سے قطع 
نظر تفیر* تَا در اقع!" کۓ مسخلی میں سب اکم کا اتضاق ھے ٠‏ اختلاف جو کچھ ھے 
وہ نوعیت میں ھے ؛ مثلاً اس بات پر سب کا اتفاق ھے کە عام سلمانوں کی ایذاھ رسانی 
جس فعل سے ھوتی هو وہ قطضا ممنوع ھے ؛ جیسے عام گژر گاہ پر کنوئیں کا کھودٹا ء 
یا کھانوں میں زھر ڈالنا ؛ یا ھمارے جدید زمائە میں پانی کے اندر ( متعدی امراف 
کے ) جراثیم پھیٹکٹا ء " دراشع " کی يە ایسی قسم ھے جس میں مخالخت کا سوال ھی 
نہیں پید| ھوتا - ایسے ھی " سد ذرائع " کا سئلے وهھاں بھی اجماعی ھے جہاں ان 
کی بنیاد نصوص شرعیه پر هو ء مثلاً اس قسم کے لوگوں کے معبودوں کو گالی دیشا جن 
کے متعلق معلوم هو کە وه يە سن کر حق تعالی کو برا بھلا کہنا شروع کر دیں گے -۔ 
اسی طرح فقہاے کا اس بات پر بھی اجماع ھے کە اگر کسی بات میں غیر و شر کے دونوں 
پہلو هوں مگر اس کے کرنے میں منفعتِ عامف کا پہلو شالب‌ھو تو اسے ممنوع نہیں 
قرار دیا جائے گا ء جیسے انگور کے درختوں کا لگانا ء بے ٹک اس فعل کا نتیجە یە 
بھی هو سکتا هے کە انگوروں کو نچوڑ کر ان سے شراب بشاٹی جائے ؛ لیکن اس طرح کا 
کام لینا احتمالی ھے ؛ اس کے ہونے کی اصل غرش یع نہیں ھوتی بلکة اسشر کے مقابله 


مات 


میں منفعِعاعث کا امکان زیادہ ھے ء اور اعتبار امرٍ غالب‌ ھی کا کیا جانا ھے 
یا پھر اس چیز کا جس یر ظن راجج قاکم ھوے 
ذرائع کے بارے میں اختلافی پہلو : 
مذکورہ بالا دونوں صورتوں کے علاوة جو مسائل ھیں ان میں اختلاف ھے ٭ 
اسام شافعی دوسری جگە کہیں بھی"سد ذرائع 'کے امول کو تسلیم نہیں کرتے ؛ ان کی 
نظر احکام شاھرہ پر رھتی ھے - وہ کہتے ھیں واقعە جب ظہور میں آ جائے اس وقت 
ظاھر الفاظ پر مبنی اس کی نوعیت دیکھی جائے گی ء یعنی ثحابت اور مال پر وۃ غور 
نہیں کرتے ؛ چٹانچھ اس ‌سلسل میں فرماتے ھیں : 
" حکم شاھر ھی پر لگایا جائے گا ء غیب غد! کے سپرد ھے ؛ جو 
شخص گمان اور اندیث بر عکم لگاٹا ھے وہ اپنے اوپر اٹ ذمطا 
پاری عالت کرجا مۓ جو الَشسدفخائل ارول انت طلی اث می 
وسلم پر بھی نہیں ڈالی ٭ کیونکە امرٍ غائب پر ثوابو عتاب‌کا کام 
الب تمالی نے اپنے ذمە لے رکھا ھے ء کیونکە امور غیب کا علم 
الله کے سوا کسی کو نہیں ھے ء اس نے اپنے بندوں کو مرف اس پر 
مکلف کیا ھے کە وہ لوگوں کے افعال ظاھری یر احتساب کریں ؛ باطن 
کی بشا پر کسی شغی پر حکم لگاتیا جاٹز ھو ڈو اید حق سیاسے پہلے 
ریوواالگر فی الله لم کراتوالبات :15ا 


یہی ظاھریت ھے جس پر امام شافعی یہاں نہایت سختی کے ساتھ قائم ھیں ٭ 
وہ غایات امور پر جبکە وه ابھی وجود میں نہیں آئے ء ن٭ ان کا ثبوت متحقق ھوا ھےٴ 
حکم لگانے سے منع کرتے هیں ؛ کیونکە غایت اور مال پر حکم لگانا ء گمان اور 
غن کی بضا پر حکم لگانا ھے ؛ حالانکه شریعت افعال کے ظاھر اور ان کی نوعیت پر 
حکم لگاتی ھے نە کە مال اور محوکات پر ء جب تک مال اور محرکات پر کوئی قوی دلیل 
موجوں ات هو 

یه نظریه اسام احعد اور امام مالک کے نظریوں سے مختلفھے ء کیونکە 
یه حقرات شایت اور مال پر نظر رکھ کر فیملم کرتے ھیں ؛ ان کے نزدیک کوئی جائز 


-۲٢( - 


”عقد " (نکاحمھویبابیع وغیرہ ) کسی حرام کام کے ارادے سے هو +یا اسکا 
انتیجہ کسی ” امر محرم ” کی صورت میں ظاھر ھوء تو وه نیتیا نتیجة اس جائز 


کام کو حرام اور اس عقد کو باطل بنا کے رکھ دے گا - 


بساب 


ے ۲۷۔-۔ 


حواشی و حوالم جات 


تاریخ بغداد - ۲۱۸/۱۲۳ ء نیز الانتقاع ( این عبدالبر ) -۱٢۲۰۱۷١‏ 
سناقب امام اعظم ( مکی )- ۸۲/۱ 

ایفغاٴ - ۸۹/۱ 

الانتقاے سے اص : ٢۲ء ۱٢۲‏ 


الاسرار - ۲۸/۱ 
ابو حنیفع ( ابوزھرہ ) - 
اي 
المیزان ( شفرانی ) سط ۱ھ۵ .ا 
ایض 
قرآن حکیم میں کہا گیا : الزانیة و الڑزانی ضاجلدوا کل واحد منہما 
ماة جلدة /٢٢(‏ ۔ زنا کرنے والی عورت ؛ اور زنا کرنے والے مود - 
دونوں میں سے ھر ایک کے سو کوڑے مارے جائیں )- اس قر آنی حکم میں 
یہ تخصیص‌کە شادی شدہ کو سو کوڑوں کے بجائے رجم کیا جائے گا ؛ یه 
حدیث کی بنیاں پر ھے - 
کثشف الاسرار - ۲۸۲/۲ء ١۸۵‏ نیز : مضاقب امام اعظم ( مکی )- ۹۵/۱۔- 
الاسرار - ۳۴۸۲/۲ 
المیزان ( شعرانی )۵۲/۱ 
ایضا-۔ نیز ؛ کشف الاسرار - ۳۸۴/۲۷ 
مضاہج الاجتہاد - س : ۱۷۵ 
حجة اللے البالے 


مشاقب امام اعظم - ۸۹/۱ 


-۳۳۱۰۔ 


اصول بزدوی - سص : ۲٢٢‏ 

ایفاٴ 

نظرة عامة فی الفقھ الاسلامی ۔ طبع چہارم -ص : ۱۵۸ - 

ترتیب المد ارک - 1۹۲/۱ 

ایشا - ۱2/۱١؛‏ ۱2۸١ء‏ مشاھج الاجتہاد - ص : ٦۷٦‏ ( نص وہ ھے جس میں 
تاویل کا احتمال تە هو ء اور اسے کہتے ھیں جو تاویل کا احتمال رکھتا 
ہو ے مالکی اور حنفی فقہاء نس اور شاھر کے درمیان اس باریک معٹوی 


فرق کے قائل ھیں )- 

الاعتصاع - ۳۱۷/۲ 

ایضا - ۱۲۱/۲ 

المستعفیٰ_- ٣۸۲/۱‏ - نیز تنقیم الغصول ( قرافی ) ص: ۱۸ 
السویٰ - (مقدتد ) 

ایضا ‏ یە ابن حجر کا قول ھے - 

ایشا 


بدایة المجتہد ( ابن رشد ) - ۱۹۸/۱ 

اعلام الموقعین ۔ ۸۲/۳۴ ترتیب المدارک - ١ ٦۱/۱‏ 
الاسامة و الغیساسق ( ابن قتیبه )- ۰/۷٦۱ء‏ 
موافقات ( شاطبی )- ۲/٦۹۔‏ 

المستعفیٰ - ۱۸/۱ 

ترتیب المدارک - ۲۲/۱ 

مضاھج الاجتہاد - ص : ٦۴۵‏ 

٦۴2 ایضا-ص:‎ 

مو افشا 


۸/۲۴ 


المدخل للغقہ الاسلامی (مدکور )- ص : ٠٠١‏ 
مضاھج الاجتہاد - ص : ٦٦۷۹‏ 


:۲۹ 


٤ 


:۲ 


۲ 


۳۷۳ 


مرسل اس‌حدیث کو کہتے ھیں کة راوی نبی عليه السلام کا قول یا عمل 
تو بیان کر دیکا ھے مگر سلسلہً روایتکو تابعی تکختم کر دیتا هی 
محابه میں سے کسی کا نام نہیں لیتا - 
حدیث موقوف یا منقطع اس کو کہتے ھیں کھ جو متن حدیث محابی تک پہنچ 
جائے اور محابی سے یھ شابتانە هو سکے کە انہوں نے نبی عليه السلام 
سےیة باتسٹی بھی ھے یا نہیں - 
(نخبة الفکر ( ابن حجر عسقلائی )۔- 
توالی التاسیس ( ابن حجر عسقلانی )-ص: ۵ و مابعد 
محمد بن علوی مالکی مکی - قریعة اللّۃ الغالده (اطیع ؛ دارالشروق 
جدہ ۱۹۸۰ی) - ص : ۲۷۷۔- 
الرسالغ ( شافعی )-۔س: ۹۹ و مابعد - ؛ الشافعی ( ابوڑھرہ ) 
سی : ۵۵٢۷ء‏ الفقہ الاسلامی ( محمد یوسف موسیٰ )- ص : -٦٢١‏ 
مضاھج الاجتہاد - س : ٦٦٦‏ 
شریعة اللە_ الخالدع - س : ۲۲۵ 
المدخل الی علم اصول الفقغ - س ؛ ۱۱١‏ 
محمد معروفدوالبی - المدخل الی علم اصول الفغقع ( مطبعة الجامعەه 
سوری٭ ۱۹۵۵ی) س : ۳۷۸۔- 
ایضا- ٹیژ : احمد بن منیل ۔ خسائة وعصرہ اص 
مضاھج الاجتہاد - سص : 1۸۲ 
اعلام الموقعین - ۲۲/۱ 
المدخل الی علم اصول الفقع - سی : ۲۷۸ 
الانصاف( شاہ ولی الله ) -س: ۵۵؛ ۵۷ 
حجة اللے البالمحة - ۱۲۹/۱ء 1٦۹1‏ 
اعلام الموقعین - ۱/٢۲ء‏ تاریخ بغداد - ٢/۲۷۱ء‏ 
اعلام الموقعین ۲۳/۱ 
خلندون ۰اس : ۲۸۷۹ء مضاہج الاجتہاد اص : ٦۸٣‏ 
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ے ۲۷۵۔-۔ 


اعلام الموقعین - ۲٢/۱‏ 

99٤9, ))ٰٰٰٰ'ٰ'‏ 0ئ 
( طبع بیروت ۱۹۸۱عی) - ص : ١٦٦۱ء‏ مشضاھج الاجشہاد - ص : 1۸۲٦ء‏ 1۸۳ 

حدیث قہقہە کو عبد الرزاق نے اپنی مصنف ( نمبر : ٢۵ك۲)‏ میں درج کیا 
ھے -'' ایک شابیشا شغی کنویں میں گر گیا ؛ نبی اکرم ملی اللّۂ عليه 
ونلم صحابهً کزام کو نمناز پڑھاا رھۓ ٹھے.-: اس واقعہ پر تنا میں شویکا 
بعش محابة هن پڑے ؛ نبی علیہ السلام نے اغتتام نماز کے بعد حکم دیا 
کە : جو لوک نماڑ میں ھنسے ھیں وہ اپنی اامماز لوٹائیں - اور وفو بھی 
دوباره کریں "'- اس روایت کے رجال اگرچە ثقە ھیں مگر مرسل ھے - 

کے باوجود اسام ابو حنیفع نے اس حدیث کی موجودگی میں قیاس کو ترک 
کیا :اوں اس دن کو مفنول یہ ؛ اور اپئے سالک کی بدیاد قران تھا - 
مزید تفصیل : نصب الرایغ - ۵۰/۱ :8 

بر کے یسی بد میں کا راز ی مولڈالل می الله علو۷َرسلعم کا ورن, 
پا ال تی سان کی دیج می کی لہ ری اوت کو خابی ہر لے جااکن 
چھوڑ دیتا ھے - اس صحابی کا ام ذکر نہیں کرشا جس سے اس تابعی نے 
روایت اغذ کی ء اور پھر اس صحابی نے براہ راست ٹبی عليه السلام سے 
وه باٹسنی ؛ یا ان کا عمل دیکھا اور اس کو نقل کیا - 

اعلام الموقعین - ۲۱/۱ء بشاھج الاجتہاد - ص : ٦۸۹‏ - 

الفقة الاسلامی ( محمد یوسف موسی ) -ص : ۱۵۷ 

المدغل ( عبدالقادر بن بدران )-ص : 1۱۹- 

کتاب الام - ۲4٥/۵‏ 

کتابجماع العلم ‏ تحقیق احمد محمد شاکر ( طبع ممر ) 
ص: ۱٦ے ٦٢‏ 

امام شافعی کی کتاب اختلاف الحدیث ٠‏ ان کی کتاب الام کے حاشيه پر طبع 
سم خیت 


:۹۳ 
انف‎ 
: 
31 
:٦٦ 


:۹۸ 


:1۹ 


-۲۷٣٢ 


ایشا نیز : مضاھج الاجتہاد - ص : ٦۹٦٦ء ٦٦٦‏ 

المدخل الی مدھب الامام احمد بن حنبل - ص: ۱۷۹ 

رح ا کی و اک 

ایشا -۔ نیز احمد بن حنبل ( ابوڑھرہ )- 

اعلام الموقعین ۲/٢‏ 

ان قیم نے اس موفوع پر خامی تفمیل سے گفتگو کی ھے - اعلام الموقعین 
۷۲ء ١ء ٥٤‏ نیز العدخل "ُا مدھب الاسام احمد بن عٹبل ( عبد القادر 


بدران )-ص: ۷۹۷ 


کتاب الام - ۲۱/٢‏ 


۳۷۶٢۰۰ 


بساب : ۸ 


افسلاض سا اسسابف:و طلئد 


۸ د۷-۔ 


اختلافٍ فقہاء کے اسباب 

اختلافٍِ رو ایسات 

روایت ساللفظ اور روایٹ سالمعنی 
محدثین اور فقہاء کے طریقٍ کار کا اختلاف 


فروعی مسائل میں اغتلافِ آراء رحمت ھے 


۳۷۹ - 


ايك کب فقیاف اون مجتمدین كق زا اوت ان کے اعنہاۃ ات ہو 
نظر ڈالتا ھے تو اس کے سامنے یه باتسواليه نشان بن کر ابھرتی ھے کە 
جبتمام فقہاع ؛ اور آشمة مجتہدین کے استدلال اور استخراج سائل کا بنیادی 
مآغد :و ممدر کتاب الله ء اور سنت رسول ھے تو پھو ان کی آراھ اور اجتہادات 
توق ہد ال کین میں - ایک گے عوی الک ضا راوں عثیة کی 
ایک رائے ھے ء اور اسی مسئلے میں دوسرے اصام یا ائمة کی آراع اس سے 
قہو تہ ایس کون مت ھڑازاسابو ھن اك ٠<‏ 

یه سکلع یقیتا وشاعت طلب ھے - مقاله کے مختلف اہبواب میں اس امر 
ہی کتاک کی چا کے کم ا2 ار کے امول اجہاہ کیاموں - کقامالام اد 
سنت رسول سے احکام مسائل کے اغد و استنباط میں انموں نے کیا طریق کار اپضاییا ؛ 
اور کیا طرزٍ استعلال اغتیار کیا - اور ان کے اصول و دلائل میں باھم کیا فرق و 
امتیاز ھے -؟ 

جی عفرات نے اَم ین اور ختماہ کی ان الات کن اسب ول 
سے آ گہی حاصل نہیں کی ٠‏ اور اس کی حقیقت تک نہیں پہنچے وہ مختلف الجھتوں 
کا شکار هو گئے - ان اختلافات کی ت٭ تک نە پہنچنے کے سبب ان کے ڈھنوں میں یع 
سوال ابھرا کة جب چاروں ائعة مجتہدین کے احکام مسائل کے اخد و استنباط میں 
مآخد و مصادر مشترک ھیں تو پھر اختلاف کی کیا وجھ -؟ اسلئے ضروری هھوا کە اس 
اختلاف کے اسباب و علل کی نشان دھی کی جائے ؛ اور یع بتایا جائے کة اس کا 
0( +ص .ە۸..ٌ, 

فتہات :اور اهاوعلع نے اس کے مخلف اسساب اور روجوہ بسان کئے میں - 


مثلاً : 


: رسول الله علی الله عليه وسلم کے زمانے میں تعلیم مسائل کی وہ 
صورتیں نہیں تھیں ء جو آج ھیں ؛ فقعھ ء فتاوی ؛ اور مسائل کی چھوٹی یا بڑی 
مستقل کتابیں نہیں لکھی جاتی تھیں ؛ جس طرح آج نہ صرف مسائل بلکە ان کے ارکان 


سے 


آد ابو شر اط اور ففیلت پر الگ الگ وسائل اور کتاییں تالیف ھوتی ھیں ح اس 
وقت مضامل بہت اسان )اون اہ جع ے ای عَکغ اساؤل وت خبی 'اکرم عاٍی :الله 
علیه وسلم محابه کو اس کے کرتے کا حکم نے دیتے یا خود عمل کر کے بتلا دیتے - 
وضو کا حکم نازل ھواء حضرت جبرئیل عليه السلام نے حضور کو وضو کا طریقۃ بتاباء 
اور حفور نے محابه کو وفو کر کے بتلا دیاء نضاز کا حکم ایا ؛ جبرشیل علیہ السلام 
نے حضور کو نماز پڑھ کر بتا دی ء؛ حفور نے امت کو نساز کا حکم سنایا اور نماڑ 
پڑھ کر دکھاشی ء اور فرمایا : جس طرح تم مجھے نساز پڑھتا دیکھرھے هو بس اسی 
طرح نماز پڑھو "-۔ی٭ تجزیه نہیں کیا کە اس کا فلاں جڑزو شرط ھے ؛ فلاں رکن ء فلاں 
فغرض ؛ اور فلاں مستحب_ محابھ نے بھی ی٭ تحقیق نہیں کی کە نماز کے مختلف اجزاہ 
میں می کہی مزو کا کھت مَوَحَمَة اور کیا عم هے :اکن کسی وقتکوخیٰ سوال كرتا تو 
اسے ٹاپسند کیا جاتا ‏ حضرت عمر ضاروق رضی الله عنه اور بعفی دوسرے محابه قرآن 
حکیم کی اس آیتسے دلیل پکڑتے لا ٹیٹلوا عن آثیاد ان تیولکم صکوکم (' ا( اغیاد 
کے بارے میں ( زیادہ) سوال متکرو - اگر تم پر ان کی حقیقت ظاھر هو گئی تو 
سمارے لکی وا دو گ))۔- 

رت سے تھی کاھیوکھمسوتا 
یع ارشاد گرامی بیان کیا : لاتمنعوا اما الله مساجد کم ( اللّه کی بندیوں کو 
نساز پڑھنے کے لئے اپنی مسجدوں میں آنے سے نە روکو ) ان کے بیٹے نے کہا : 
حالات کو دیکھتے ھوئے ھم عورتوں کا مسجد میں نماز کے لئے آنا مضاسب نہیں سمجھتے -۔ 
عبد الله بن عمر نے حدیث رسول کے مقابلے میں اینے بیٹے کا یە فقرہ سنا تو فمے 
سے تلعلا گئے ۔ کہنے لگے : میں قول رسول بسان کر رھا ھوں ء اور تو کہتنا ھے کە 
ھم عورتوں کو مسجدوں میں نہیں آنے دیں گے " اور صرف غصے اور نار افگی کا ھی 
اظہار نہیں کیا بلکہ موتے دم تگ بیشے سے بات نہسں کی - 

اسی طرح عبد‌اللة: بن عمر سے کسی تے پوچھا :"ٹر واجب ھیں یا سیٹاے؟ 
آپنے جواب‌دیا : میں نے حضور عليه السلام کو ھمیشہ پڑھتے دیکھا ھے ؛ اس نے 


(۳۳۔-۔ 


پھر پوچھا - آپ نے پھر یہی جواب دیا ے اس کا صاف مطلب‌یە تھا کە عمل کرنے 
والے کو تحقیق و توقیق میں نہیں پڑنا چاھثے -۔ حضرت عمر فاروق سے اگر کوئی 
اس طرح سوالات کرتا تو اس کو سڑا دیتے - 

صحابہ جس طرح حضور کو عمل کرتے دیکھتے ویسے ھی عمل کر لیتے - ایک 
شخص نے دیکھا کە آپ‌نے وضو میں ایک ایک عضو کو ایک ایک ہار دھوبا اس نے ویسا 
ھی کر لیا ؛ دوسرے نے تین تین ہار دھوتے دیکھا اس نے اس کے مطابق عمل کیا - 
اور پھر وہ دوسروں سے بیسان بھی ویسے ھی کرٹا - ایسی صورت میں اختلاف هوٹا لازمی 
امر تھا - مشلا : 

حضرت عبد الله بن عمر رضی الله منہما بیان کرتے ھیں کە ؛ ایک نابیخا 
محابی نے حفور علیہ السلام سے عرض کیا کہ مجھے مسجد تک لے جانے والا کوئی شخص 
نہیں ھے - کیا مجھے اس کی اجازتھے کە میں گھر میں نساز ادا کر لیا کروں -؟ 
حضور نے اس کی اجازت مرحمت فرسا دی - ایک دوسری روایت سے یه معلوم هوٹا ھے کە 
جبحقور علي السلام کو یه معلوم ھوا کے ان شابیضا محاہیٰ کا گھر مسجد سے قریب 
سے یا سے ماما ک ز ہیں قرب سای کس میں پڑھیں کی آمازت تین میا 

ایک ھی شخص کے بارے میں دو مختلفروایتیں ؛ اور دو مختلف حکم ھیں - 
لیکن تحقیق و تجس سے معلوم هوتا ھے کہ ایک ھی شخص کے بارے میں حضور عليه السلام 
نے جو دو مختلفحکم فرمائے وہ اس لئے کە صورت حال بدل گئی تھی ۔۔ جو شخص پورے 
پس منظر سے واقف نہیں هو گا ؛ اور اسے صرف ایک روایت کا علم هو گا وہ اسے اغتیار 
کرے گا ؛ اور جسے دوسری روایتکا علم هو گا وه اس‌پر عمل پیرا هو جائے گا - 

نبی عليه السلامتے ژمانے میں بعض واقعات ایسے هوتے تھے کە حفور علیہ 
السلام کسی ایک شخص کو کوئی کام کرنے کی اجازت مرحمت فرما دیتے تھے ؛ لیکن 
دوسروں کو وھی کام کرنے سے روگ دیتے تھے - اس کی وجە اور حکمت دونوں کے حالات 
کا مختلفھوٹا ھوتا تھا -۔ غزوہ تبوک کے موقعە پر حضرت ابوبکر مدیق رضی الله عنه 
نے اپنا پور ا سال جہاد کے لئے ندر کیا ؛ حضور نے اسے قبول کر لیا - لیکن دوسرے 
بعض محايه نے اپضا سار مال پیش کرٹا چاھا تو آپانے انھیں منع فرما دیا - 


-۔۳۳٣‎ 


ایک محابی نے حضور سے پوچھا : کیا میں سفر کی حالت میں روڑہ 
رکھ لیا کروں -؟ ية محابی بہت صحت مند تھے ء اور کثرت سے روزے رکھا کرتے 
تھے _ عقور نے فرمایا : اختیار ھے - چاھے تو رکھو ؛ اور چاھے تہ رکھو "۔ 

حضرت جابر بن عبدالله رغی الله عنە روایت کرتے ھیں کە حضور عليه 
السلام نے فرمایا : ” سفر کی حالت میں روزه رکھٹا کوئی ٹیکی کی بات نہیں ھے"۔- 
اس سے بھی بڑھ کر یه کە حضرت عبدالرحمن بن عوفارضی الله (: ۲۲ھ) حفضور علیہ 
السلام سے نقل کرتے ھیں ک آپنے فرمایا : " سفر کی حالت میں روڑہ رکھنے والا 
ایسا ھے جیسا کە حفضر ( غیر سفر ) کی حالت میں روزہ توڑنے والا "۔- 

روایات کے اختلاف کی بنیادی وجە ؛ حالات کا اختلاف ھے ؛ ایک شخص کے 
الگ حالات تھے ء اسے نبی علية السلام نے ایکاحکم دیا ء دوسرے شخص کے حالات اس 
سے بالکل مختلف تھے ؛ آپانے اسے دوسرا حکم دیا ء دوسرے یھ کہ ایک مجلس میں 
ایک بات کہی ء دوسری مجلس میں دوسری بات کہی ؛ اس کے سامعین الگ تھے - ھر 
مجلس کے سامعین نے جو بات سنی وه دوسروں سے نقل کر دی - 

اس‌صورتحال میں فقہاع صحابع ؛ تابعین ؛ اور ائمە مجتہدین اس امر 
کی طرف متوجه ھوئے کە وه دونوں طرح کی روایات کا مآغك اور پس منظر تلاش کریں ؛ 
اور جیں رو ایت ءاؤر می مكم) گنا جی ہی مفز آوی تخیباتی سیب ھے > اس کو اسی ید 
3سا7 
َّ دوسری وجە یه ھے کە نبی اکرم صلی الله علیه وسلم نے کسی خاص شخص 
کو ء کسی خصوصیت کی وجە سے کوٹی خاص‌حکم دیا ؛ حاضرین مجلس نے اسے عام حکم 
سمجھ کر کلیه کے طور پر نقل کر دیا ‏ جیسے حفور عليه السلام نے ایک محابی کا 
مہر بیغ قرار دیا کة جو چند قرآنی آیات انھیں یاد ھیوه اپنی منکوحە کو ییاد 
کرا دیں -۔يە ایک غاص‌حکم تھا - جو لوگ مجلس میں موجود تھے اور ان کے سامنے 
اس‌حکم کا پورا پس منظر تھا ؛ انھوں نے خصوص‌پر محمول کیا ؛ اور جن کے سامنے 
بورا پس منظر نہیں تھا ء انمٰوں نے محش اس واقعطھ کی اطلاع پائی ء انھوں نے اسے 


عتوم یں محبول کیا ا 


کیرک 


٤‏ اختلاف روایت کی وجە یه ھوشی کە نبی اکرم صلی الله عليه وسلم کو 
محعدد اہوگوں نے ایگ کام کرتے دیکھا ے دیکھتے:والوں میں سب لوگ ایک ھی دھنی 
اور فکری سطح کے لوگ نہیں هوتے تھے - کچھ لوگ دانائی اور فقامت میں کمزور - 
مگر حافظے کے تیز ء جو دیکھا اسے خوبیاد رکھا - انہوں نے حقور کے اس عمل کو 
من و عن نقل کییا - مگز سیباق:و سباق اور ہیں منظر کے بغیر _۔ حفور کے سفر عج کے 
حوال٭ سے ایسی بے شمار مشالیں ذخغیرۃ حدیثو روایت میں موجود ھیں - مثلاً : رسول 
ال ملی الد علیة وسلم نے جب جج کا اعگرام ساندھا تو کسی نے سمجھا کہ آپ 
قارن ھیں - یعنی حج اور عمرہ دونوں کی ایک ساتھ نیت کرنے والے ھیں - کسی نے 
غبسال کیا کة: آپ متمتع ھیں - بعنی پہلے عیرہ ادا کریں گے اور پھر حج ادا کزیں 
کے 

اِسی طرح اس بات میں اختلاف ھوا ک حضور نے کس وق ارام ساندھا ے اس 
اختلاف کی وجە یە ھوئی کہ حضور نے ھجرت کے بعد صرف ایک حج کیا ؛ مجمع ایک لاکھ 
سے زیادہ تھا ؛ ھر شخص حضور کو بیک وقت نہیں دیکھ سکتا تھا ؛ جس نے جس وقت پہلی 
سار احرام کی حالت میں دیکھا اس نے اسی کے مطابق نقل کر دیا _(۵) 
:7 بسا اوقات اختلاف اس لئے پیش آشا ھے کہ حکم یا عمل کی علثبدل جاتی 
ھے - مثلاً ایک روایت ھے کە ؛ نبی اکرم صلی اللۃ عليه وسلم تشریففرما تھے ؛ ایک 
کافر کا جشازہ سامنے سے گڑرا ء حضور کھڑے هو گئے ۔۔ ایک دوسری روایت سے معلوم 
ھوتا ھے کە آپ اس لئے کھڑے ھوئے تھے کە جشاڑے کے ساتھ فرشتے هوتے ھیں ؛ ان کی 
تعظیم مقعود تھی ؛ اس مورت میں مومن کا جنازہ اگر گڑرۓ تو مطریق اولی کھڑا 
ھوضا چاھئے ۔۔ جن لوگوں کے نزدیک فرشتوں کا ھونا علت ھے ؛ ان کے نژدیک کافر کا 
لفظ رو ایت میں ذکر کرنے کی فرورت نہیں _لا 

بعض دوسری روایات سے معلوم ھوتا ھے کہ حفور اس لئے کھڑے هوئے کہ 
کافر کا جشازہ مسدمانوں کے سروں سے اونچا هو کو اتە گڑرے ؛ اس میں مسلمانوں کی 
اھانت کی پہلو ھے - اس عورت میں قیام مرف کافر کے جضازے کے ساتھ مغموس تھا ؛ 
اور رو ایت میں کافو کے ذکر کرنے کیشاتی طور سے غرورت ھے _ا) 


۔۳۳۳٣‎ 


۵: اختلاف کی ایک بڑی وجك بە بھی ھے کە بعض روایات میں ایسے الفاظ 
استعمال هوئے جو ایک سے زائد معانی میں یکساں طور پر مستعمل تھے ۔۔ نبی عليه 
السلام نے اپنے کلام میں اس‌لفظ کے ایک معنی مراد لئے - مگر سننے والوں نے 
دوسرے معنی مراد لے لئے - جیسے وضو کا لفظ ۔۔ اعطلامی معنی کی رو سے اس وضو 
کے لئے استعمال هوتا ھے جو نماز کے لئے کی جاتی هے - لیکن از روکے لخت مضائی ؛ 
نظاثت ؛ اور پاکیژگی کی ضاطر هاتھ منە دھوئے کو کہتے ھیں - حفرت سلمان فارسی 
رٹی الله عدہ نے عفور علیہ السلام سے مرش کیا کہ : میں نے دور ات میں پڑھا ھے 
کە کھانے کے بعد وفو کرشا ؛ کھائے میں برکٹ کا ساعث ھے " -حضور نے فرمایا: 
کھانے سے پہلے اور کھانے کے بعد وفو کرنا ؛ کھانے میں برکٹ کا سبب هے "- 
اس واقعے ؛ اور کلام میں حضرت سلمان نے بھی ؛ اور حضور نے بھی وضو سے نظافت 
کی عاطن هاتھ دموشا :مراہ لیا ھے+ انمان والیٰ وفو ھوگز مراد نہیں ھے-[۸) 
ار ۴ اغتلاف کی ایک وجہ ینہ چھی کہ خییٰ اکم على الله علیہ وسلم نے کسی 
کام کی مسانعت فرمائی - ھر زبان میں حکم کی نو علتیں مختلف هوتی هیں - بعش 
سننے والے اسے قطعی اور حتمی سمجھتے ھیں ؛ بعض کا غیبال هوتا ھے کە حکم کی 
تعمیل افغل و بہتر ھے - اگر تعمیل نہیں کریں گے تو کسی سڑا کے مستخق نہیں 
ھوں گے -۔ بعض اسے محض اجاڑت پر محمول کرتے ھیں - 

اختلاف روایسات ء اور اختلاف آراع کی یه وہ صورتیں تھیں جو محايه گرامر 
کے دوں می نین آذیں ے 77 وھ ))۷ -۷ِِِِ/ءھھ 
علی الله علية وسلم کی سنت کے ساٹھ ساتھ محابہ کے مختلف اقوال ؛ اور مختلف 
توجہات و تعبیرات کو محفوظ کیا ؛ اور نئے حالات و مسائل کے احکام معلوم کرنے میں 
رسول الله علی ۔الله عليه وسلم اور محاب“گرام دونوں کو ایشا رھبر و پیشوا قرار 
دیا ؛ اور دوٹوں کے علم و حکمت سے بھو پور استفادہ کیا - 

ظاھر ھے کە محابه میں اختلاف موجود تھا ؛ هر تابعی کو یه سہولت حاصل 
تە تھی کە تمام محابه کے مختلف اقوال و آراء کو جمع کر کے ان میں باہمی تطبیق 
و ترجیج کی صورت نکالتے - پھر بھی ان حفرات نے جہان تک ممکن تما ء محابه کے 


ےس ۳۳۵ 


مختلف اقوال جمع کئے ؛ اور بعضشیر بعض کو کسی قوی دلیل اور مفبوط قرینے کی 
بنا پر ترجیح دی - جو اقوال گمزور اور مرجوج نظر آئے انھیں ترک کیا - اگرچە 
ان میں بعش اقوال ایسے تھے جو جلیل القدر صحايع کی طرف منسوب تھے - مگر علم 
و تحقیق کی دنیا اور ھے - اور عشق و عقیدت کی دنیا بالکل الگ اور مختلف ھے -۔ 
ان حقرات کا کمال احتیاط تھا اور دین کے بارۓ میں اس کی اشد شرورت تھی کە 
محبت و عقیدت ء اور علم و تحقیق کے درمیان حد فامل کو کبھی مٹنے نہیں دیا - 
عقیدے ؛ حکم ء اور سئل کی جہاں بات آگی وهاں خوب اچھی طرح چھان پھٹک کی - 
اوت کی ول وںَ رر ایٹکو تنول کرت اوں رہ کریے میں کی ری ومایت ے ام 
شالت 

صحابه کے بعد یہی حضرات مختلف علاقوں میں لوگوں کی توجۂة کا مرکز 
پنیۓ کے لائق تھے ء اور 'بجا طاور ہر :اس ات کے مستحق تھے کہ لوگوں کی دیٹی ؛ 
علمی ؛ اور فکری ره نمائی کا فریشة ادا کریں - چٹشاں چە جہاں جہاں یه حفرات 
(ضاكین)): موجوہ حمی وماں' لوکوں کن یف اور چیجوا بی گھے- ان میں مور ڑیادہ 
سو سر ری ا کے سان در وم اق الگ اسقاہ کی موس ای زان 
کے پا رسول اللۃ علی الله عليه وسلم کی احادیث تھیں ؛ محابع کی زندگی ؛ ان 
کے اقوال و آزاے اور فتاوی تھے - اور ان میں ساھمی تطبیق اور ترجیح کی مورتیں 
اور امول تھے - ان کے علاوة کچھ تھے عالات و مائل بھی تھے ؛ جن میں ان عفرزات 
کی ستقل آراع تھیں ء اجتہاد و استنساط کے مختلف طویقے ؛ اور مختلف زاویه ھائے 
نظر بھی تھے - طالبان علوم نے ان تسام چیزوں سے استفاده کیا - اور پھر یع استفادہ 
کرنیۓ:والۓ اپنۓے اپنے علاقوں میں بعد مین آنے والوں کے لک مرکڑ و مرجم بے -(۹) 
رو سیسات سے جہ ساس سی شظّس بس امھ 
کی رایت پالمعنی بھی تھی ے صماببہ اور شابعین کے ابق اکی دور میں رو انت باتلفط 
کا امتمام نہیں تما - تبی اکوم می الله عليه وسلم کے قول کو اپنے الفاظ میں 
نقل کر دیا جاتا تھا - ابن سیرین (م: ٭٦٦‏ ھ) کہتے ھیرکە : میں نے ایک ھی حدیث 
کن ہین سے سضاء آآن مین سے :مر ایک نے اس طف الضاظ کے ساتھ روایکھنا 


۳۳ے 


لیکن معنی ایک تھے - اس بارے میں علمائے فن نے طویل بحثیں کی ھیں کە روایت 
بالمعنی جائز ھے یا نہیں ؟ لیکن علامة سیوطی نے آثمۃُ اربعه کا اس‌پر اتفاق 
نقل کیا ھے کە اگر رو ایت کرنے والے میں وۃ شرائط پائی جاتی هوں جو اھل فن نے 
٠ 870‏ 

ے۔ اٌئمه مجتہدین کے مسالک اور آراء کے مختلف ھونے میں حسب دیل وجوہ 
کا بھی دغل ھے : 
الف ؛: ایک امام کو ایک حدیث ایسے ذریعے سے پہنچی جو اس کے نزدیک قابل 
اعتمان تھا - لیکن دوسرے امام تک کسی ایسے ذریعے سے پہنچی جو اس کے نزدیک 
معتبر نة تھا ؛ اس نے اس حدیث پر عمل نہیں کیا - 
ب: پیش آمدہ مسائل اور واقعات کا حل دریافت کرنے کے لئے مختلف امول 
وفع کرٹا ؛ اور مقورہ اصول کے تحت ان کا حل معلوم کرشا ۔۔۔ کسی نے اس کے لئے 
کوئی اصول وفع کیا ؛ اور کسی نے دوسرے اصول سے کام لیا - 
ج٤‏ عرف و رواج کا اختلاف۔ شریعت کے بعض مسائل ایسے ھیں کھ عرف اور رواج 
کی تبدیلی سے ان کا حکم بھی بدل جاتا ھے - ائمه مجتہدین کی رھائش مختلف علافوں 
میں تھی - انھوں نے اپنے اپنے علاقوں کے عرف کے مطابق مسائل کا حل دریافت اور 
معین کیا - ( عرف کی بحث میں ية بات وافح طور پر بیان کی جا چکی )- 

اس موقعة پر ایک اور باتقابل غور ھے - اور وه یە کٹ محدثین اور 

فقہاء کی نوعیت کار میں فرق ھے ۔ اس کو سمجھشا غروری ھے - اس کو سمجھنے سے مذکورہ 
بالا اغتلاف کے بنیادی سبب کو سمجھنے میں مدد ملے گی -۔ 

یم دونوں گروە بادی النظر میں ایک دوسرے کے مقابل اور مغالف نظر آتے 
ھیں - لیکن حقیقت میں ایسا نہیں - باتيە ھے کە ان دونوں کے طریق کار میں بہت 
باریک مگر بنیادی فرق ھے -۔ ایک طبقے کی توجە اور کاوش کا مرکزی نقطە فاقە کی 
ترتیب و تدوین کا کام تھا ء اور دوسرے کی نظر تدوین حدیث کے کام پر تھی - 
یہیں سے احکام مسائل کی دریافت میں فرق و امتیاز رونما ھوا لیکن اس کے ساتھ یع 
بات بھی دھن میں رکھنے کی ھے کە کوئی فقیة ایسا نہیں تھا جو محیح حدیث کے مستند 


دریعے سے اپنے تک پہنچنے کی عورت میں اپنی رائے اور اجتہاد کو ترجیح دیتا هو - 


-۳۳۵۔ 


اسی طرح کوئی محدث بھی ایسا نہیں جو حالات و فرورت کی بشا پر مسائل کا حکم 
دریافت تە کرے - فوق یه ھے کە فقيه اپنے مفرره اصول و فوابط کے تحت سشاع کا 
حل تلاش کرے گا ؛ اور محدثکسی چیڑ کی بضا پر اس کا حل بشائے گا - محدث کے 
سامنے ایک حد تک دوسری راھیں مسدود ھیں اس لئے وة روایٹوں کے قبول کرنے میں 
لازمی طور پر فراخ دل هو گا لیکن فقه کے سامنے دوسری راهیں بھی کھلی ھیں ؛ 
اس لئے وه کافی چھان پھٹک کے بعد کسی روایت کو قبول کرے گا - 

اس کے علاوه دونوں کے مزاج اور طبیعت میں بھی فرق اور اختلاف ھے - 
ایک روایت کا دل دادہ ؛ دوسرے پر درایت کا غلبه - احکام مسائل کی دریافت میں 
اس فرق کا اثر یقیضا شاھر هو گا ۔ مثلا سنت سے احکام کے اغد و استنساط میں محدث 
اس کی رعایت نہیں کرے گا کۂة فقہاء نے اس سے استدلال کیا ھے یا نہیں اس کے 
مطابق محابه کا عمل شابت ھے یا نہیں -؟ حدیث کی موجودگی میں محدث کسی مجابی 
کے قول ؛ فتوے ؛ راشے ؛ اور کسی مجتہد کے اجتہاد کی طرف دیکھنے کی شرورت مصسوس 
نہیں کرے گا - صرف حدیث کے نة ملنے کی عورت میں صحابه کے آشار ؛ اور فتاوی کی 
طرف رجوع کرے گا - قول اور فتوے کی عورت میں ترجیح کی بنیاد علم ؛ تقوی ء اور 
حفظ میں برتری اور شہرت هو گی - 

اختلاف مجتہدین کے بارے میں عبد الوهاب شعر انی ۔(م: 9۳ ۵) کا تبمرہ 
بہت جامع ھے ؛ وة کہتے ھیں ؛ 

" اگر انصاف کی نظر سے دیکھا جائے تو یه بات پوری طرخ واضح هو 

جائے گی کٹ تسام آثمة مجتہدین را حق کے مسافر ھیں ؛ ائمة اربعە 

کے فقہی مسالک شریعت مطہرة کے ترجسان ھیں ؛ اس کی حدود سے کوئی 

باھر نہیں - ان کے مختلف اقوال و آراع امت کے لئے رحمت کا باعث 

میں بے 

الله جل شائد جو علیم :و حکیم ھیں ؛ ان کی حکمت اور معطحت 

اسی کی مقتضی تھی کۂ غیر منصوص احکام میں اختلاف آراء هو - اگر 

الله تعالی کو به بات پسند نە ھوتی تو وه معمولی سے اختلاف کو بھی 

ممنوع قرار دیدیتے - جس طرح دین کے بنیادی اور اصولی احکام میں 

اختلاف کو حرام قرار دیا - 


- ۔ 


اس‌حدیث پر ھمیشہ نظر رکھنی چاهئے کە فروعی اور 
جزئی اختلافات کا معامله اصولی اخثلاف سے بالکل مختلف ھے - 
انھیں ایک سطح پر نہیں رکھشا چاھکے ۔ اس غلط مبحث سے فٹنے 
میں پڑ جانے کا اندیشہ ھے ؛ نبی اکرزم ملی الله عليه ولم 
نے فروعی اختلاف آراء کو امت کے لئے وحمت قرار دیا ھے - 

اٌئمہٗ مجتہدین کے اقوال و آراھ مشکاؤ نبوت سے ماغؤد 
هیں ؛ ان کے اقوال و آراء میں فرق یه ھے کە کسی ایک امام نے 
حکم شرعی کے متعلق اصل حکم اور عزیمت کو اغختیار کیا ؛ اور 
65.5: مم 

اك مجتہدین کے اقوال و آرات میں جو اختلاف هے ء اس پر اگر غور 

کریں تو اس نتیجے پر پہنچیں گے کٹ اس کا ھوٹا غروری تھا - اگر عقائد ؛ اور امولی 
احکام کی طرح هر حکم حتمی طور پر اضارا جاٹا ؛ اور ماھرین فن کو اجتہاد و 
استنباط کی اجازٹنھ ھوتی تو یه امر امت کے لئے تنگی کا باعثبن جاتا - عقل 
کا بھی تقاضا یہی ھے کە جس دین کو قیامت تک کے لئے باقی رھضا ھے ؛ اور اس میں 
کسی تغیر و تبدل کا نە امکان ھے ؛ اور ئە اجازت- اس میں مسائل کی ایک ایسی 
نوع بھی شامل هونی چاھئے ٹھی جس میں اس کے ماننے والے اجتہاد سے کام لے سکیں ؛ 
اور ان کے لئے اپنی ضرورت اور عرف و عادت کے مطابق دو احکام میں سے کسی ایک 
حکم کو اغتیار کرنے کی اجازت هو - بشرطیکە وہ قرآن و سنت کے بیان کردہ اصول 
و قواعد سے بافر نہ ھو- 


اختلافِ اُشمە کی بحث میں ایک اور پہلو بھی ھے ؛ اور وه یه ھے کە جب 
اجتہاں شرعی چیز ھے ء جس میں رائے اور فہم کا دخل ھوشا ھے ؛ اور علمی و دھنی 
سطح کے اختلاف کے باعث آراھ مختلف هو سکتی ھیں اور جب آراءع مختلف ھوں گی تو 
ظاھر ھےك کے ائعة کا اجشہاد اس مشاثر هو گا ؛ اور ایکھی سکلے میں ایک سے 
زائد اجتہانی آراء هو سکتی ھیں - لیکن آراء کے اس اختلاف کو ئە دین کے لئے 
مقر کہا جائے گا ء اور نە اس‌سے امت میں تفریق و انتشار پیدا هو گا - 


ڈییٹ 


اختلاف کی یه صورت علم ؛ علماع اور امت کے لئے ترقی کا بھی باعث 
ھے ؛ اور عوام و خواص کے لئے رحمت کا سبب بھی - اس کی وجە یه هے کە دنیسا 
میں کوئی ترقی تصادم اور ٹکراو کے بغیر نہیں ھوشی ‏ بلکە ترقی نام ھی دو 
مخالف چیڑوں کے ٹکرانے کا ھے - علم کی وسعت اور ترقی بھی افکار و آراء کے 
ٹکراو اور تصادم سے وابستۂ ھے ے ایکحکیسانة مقوله ھے : دل آدمی کا مردہ 
ھے ؛ اس کی زندگی علم سے ھے ؛ اور علم انسان کا مردہ ھے ؛ اس‌کی زندگی بحث 
و مضاظرے سے ھے "- 

ظاہر ھے کە بحثو مشاظرہ ؛ علم کو علم سے ٹکرانے ھی کا شام ھے ؛ جس 
سے علم کے مخفی گوشے نمایاں ھوتے ھیں ۔۔ تکدین الہی نے اسی لئے اسلام کے مقابلے 
میں کفر کی طاقتیں کھڑی کیں ٹاکە کفر اپنی مام تر تو اضائبوں کے ساتھ اسلام سے 
ٹکر ائے اور اسلام کے حق و مداقت پر مبنی تمام پہلو روشن هو جائیں - 

علم کے مقابلے پر ٹک ؛ شبه اور تذہذب کا لشکر اسی لئے مف آراع کیا 
گیا کە جہل اپنے جس حصۓ کو علم کے غلاف استعمال کرشا ھے ء علم کے اتنے ھی مخفی 
گوشے دنیا کے سامنے واضح هو جائے ھیں - 

شریعت نے مشورہ کا حکم اسی لئے دیا کە مختلف آراء کے تصادم سے مغاملے 
کے اچھے اور برے ۔۔ تسام پہلو سامنے آ جاتے ھیں ؛ اور بات خوب اچھی طرح چھن 
چھضا کر ہے غبار صورت میں سامنے آ جاتی ھے ؛ جباتک اقداد تە هوں ؛ اثباء کی 
حقیقت پورے طور پر واضح نہیں هوتی ‏ اسی لئے اللھ تعالی نے دین میں ایک حەعہ 
اھل فکرونظر کے اجتہاد و تحقیق اور تصادم آراء کے لئے چھوڑ دیا تاکە اسلام کا 
وه مخفی اور باطنی پہلو بھی تە صرفعییاں هو بلکە بحر بے کراں کی طرح پھیلتا 
چلا جائے جو وسیع تر اصول و کلسات ؛ اور مخفی اسرار و علل پر مشتمل ھے - اور 
اس طرج خلق خد| امت مسلمہ کے مخصوص اور چیدہ دصاغوں اور ملاحیتوں سے بھر پور 
استفضادہ کر سکے - لوگوں کو اسلامی علوم کی جامعیت اور کتاب و سنت کی همه گیریٹت 
کا بھی اندازه هو جائے ؛ اور لوگ اس حقیقت سے آشنا هو جائیں کە کتاب و سنت کے 


مختمر نموس میں علوم کا کتنا بڑا دغیرء برا ھوا ھے۔- 


کر رہ 


اختلاب امہ کی بدولت احادیث کا ھر ھر محمل اجتہانی مسائل کی 
صورت میں معمولی بە ھے اور کلام نبوت کا کوئی گوٹہ ایسا نہیں جس تک لوگوں 
کی رسائی نە هو ؛ اور جس پر عمل مشکل هو - 

اس اختلاف سے امت کے لئے ایک سہولت بہم پہنچتی ھے ؛ وہ یه کە ھر 
دوق کا آدمی اور طبقه اپنے ذوق کے اسام مجتہد کی پیروی کر کے تعلیمات اسلام 
پر عمل پیرا هو سکتا ھے ء جس امام کا مسلک اور اصول - جس ساحول اور معافرے 
کے لئے زیادہ موزوں اور مفید ھیں وۃ اسے اپشا سکتا ھے - اس اجتہادی اختلاف 
نے اسلام کو ایک ایسے دریا کی مائند بنا دیا جس‌کا ایکگھاٹ نہ هو ء کئی گھاٹ 
ھوں ء جو راہ رو جس طرف سے گزرے اس سے اپنی پیاس بھجا لے ؛ هر سمت سے گھوم 
کر ایک ھی طرف آنے کی مجبوری نة هو هر گھاٹکا پانی یکساں ھے ؛ مزا بھی ایک 
ھے اور تاثیر بھی ایک صرف رخ بدلا ھوا هے -۔ 

اس اجتہادی اختلاف کی بدولت دھین و فطین شخصیتوں کے چھپے ھوئے جوھر 
کھلے ؛ کتاب و سنت کی ہلافت و جامعیت کے سارے مستور پہلووں کا اظہار ھوا ء؛ امت 
کے لئے عملی آسانیاں بہم پہنچ گئیں ‏ ذاتنبوت میں جو نوع بنوع علوم الله جل 
شائنہ نے ودیعت کئے تھے ء وه امتہر آثکار هو گئے - 

خر دین ء پیغمبر اور امت سب کے لشے اجتہانی اغلاف اور فروعی تنوع 
مفید اور سود مند شابت ھوا- اسی لئے کھلے لغظوں میں اس کی مدنت کی بجائے 
ششائش کی گئئ ٠‏ اور اسے رحمت واسمہ کہا گیا )١۴(_‏ 


باب 


ے. ۳۷ے 


ا حواشی و حوالع جات 


القرآن : ۱۰۱/۵ 

امضامج الامتہاد ( مدکور)- ص: ۸ : 

الاعکام ( امن حزم ) ۱۲٢/۷‏ - نیز دیکھئے : ا الا ساب جلە 

اول > بحث : " اختلاف فقہاہ کی حقیقت "۔ 

محمد زکریا کاندطوی - اختلاف اکم ( مکتبە رثیدیة ساھی وال -دت-ن) 


۱۱١۱-٣ ص:‎ 
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الانصاف فی بین سبب الاختلاف ( شاہ ولی الله دطوی) ص: ۱۹ ۱۰ 
ایشا ص:؛ ١ء‏ نیز دیکھٹے ؛ حجا الله البالمحہ ۱۵۵/۱ 


اختلافِ ام - ص : ۲۱۱۸ 1۹ 


الانصاف- سص : ۵ ٦٠٦‏ 

عما الله البالۓۃ - ۱۵۵/۱ و مابعد - نیز دیکھئے : اغختلاف الفقہاء 
( اسام ططاری) تحقیق و تعلیق ڈاکٹر صغیر حسن متصومی اج 
المیزان الکبرإ 


مقدمط 


نبی اکرم على الله عليه وسلم کا ارشاد گرامی ھے :" اختلاف امٹی رحمة "؛ 


اور بعشروایسات میں الفاظ ھیں :" اختلاف امحابی رحمة و اسعة ' اس 
روایٹ کو بییقی ؛ دارمی ؛ اور دارقطنی نے اپنی کتب میں رو ایت کیا 


بے 


ے ۲۷٣۳۔‏ 
بساب: ۹ 


راکے - مفہوم و معدیٰ 
اجتہاد بالر ائے کا رجحان 


جن اَمة نے قرآن اور سنتکو بنیاد بشاتے ھوکے پیش آمدہ سائل 
کے احکام دریافت کئے ء اور اس کے لئے اجتہاد اور اخ و استنباط سے کام لیا ؛ 
کچھ اصول و قواعد وقع کئے ‏ ان میں دو طبقے ؛ اور دو مکتبكٌ فکر هو گئے - ایک 
لبقة امحاپحدیثیا اھل الحدیث کہلاییا - اور دوسرے طبقے کو اھل الر ائے سے 
تعبیر کیا گیا - اھل الحدیث کون تھے -؟ اس کا ذکر فقہی مسالک کے بیان میں هو 
چکا ھے - ذکر اھل الرائے کا بھی هو چکا - لیکن یه جانٹا قروری هے کە رائے 
کی حقیقت کیا ھے - اسلام کی ژبان میں رائے کسے کہتے ھیں اور رائے کا استعمال 
کیسے شروع ھوا اور اس کے استعمال میں کس طبقے ء یا کن افراد نے امتیازوغموصیت 
حاصل کی ؟ نیز یه وضاحت بھی قروری ھے کە اجتہاد بالرائے کا رجحان کیسے پید! 
هواے؟ 

علامة ابو الفتح شاصر الدین مطرڑی (م: 01ھ) لکھتے ھیں : 

” رائے اس نظريه اور اعتقاء کو کہتے ھیں جس کو انسان اغتیار کرتا 


رس 


این القیم الجوزیة رائے کی تعریف ان الفاظ میں کرتے ھیں : 

” اھل عوب فعل ” وٗویت " کے مصادر کے معنی میں موقع محل کے 
اعتبار سے فرق کرتے ھیں - مثلاً نیند میں دیکھنے کے لئے جب یع 
مصدر استعمال ھوتا ھے تو اس سے خواب مراد لیتے هھیں ؛ اس کا 
مصدر بھی ” ریا" آتا ھے ء بیداری میں دیکھنے کے لئے " ریت ” 
استعمال کرتے ھیں ء اور جب ” دای کدا 23 " کہتے ھیں تو اس سے 
قلبو دھن سے سمجھنا مراد ھوتا ھے تە که آنکھ سے دیکھنا ؛ اھل 
عرب نے لفظ ” رائے ” کو ایک خاص معنیٰ کے لئے مخصوص و معین کر 
لیا ھے - اسسے وۃ ایسا فیطع مراد لیتے ھیں جو انتہائی غور و 


نیت 


فکر کے بعد عقل و دھن کے ذریعے کیا جائے - 
نیز جس امر میں متضاء علامتیں پائی جاتی ھوں ان 
میں سے محیح یڑ کے معلوم کرنے کی تلاش و جسنجو کا نام 


* رائے " ھے-"(۷) 


بعض ماھرینِ لت نے دل کی روشنی اور بیٹائی کو " رائے " سے تعبیر 
کیا ھے - علامه شبیر احمد عثمانی (م: ۹٢۱۲ھ)‏ لکھتے ھیں : 

" رائے کے معنی دل کی نظر اور بمیرت کے میں - کہا جاتا 

مے : رأؤ رای ٠ء‏ اس نے دل کے ساتھ دیکھا "۴ا 

رائے کی حقیقت ؛ لغوی معنیٰ ٠‏ اور امطلاعی مفہوم جاٹنے کے بعد اس 
7۸ 5ٌٗ5 5 9 یں ای و سد اس سر وت 
کے دور سے شروع ھواء اور انہوں نے شرعی مسائل میں رائے کے استعمال کی طرح ڈالی 
یا رائے کا استعمال ان سے بہت پہلے شروع هو گیا تھا ٭ اور اس کی غرورت و اھمیت 
عہثر نبوی ھی میں محسوس کر لی گئی تھی -؟ 

اس حقیقت سے کوئی بھی انگار نہیں کر سکتا کہ شرعی مسائل میں رائے 
کا انتعمال بی عليھ السلام کے دور میں شروع هو گیا تھا ء جن لوگوں نے امام 
اہو حنیفه پر رائے کو کثرت سے استعمال کڑنے ؛ اور حدیث پر ترجیح دینے کا الزام 
لگایا ھے ؛ ان کی توجە کے لئے مرف جند حوالے کافی ھیں : 

سب سے پہلی اور بنیادی باتية ھے کھ تمام فقہاع'محدثین ؛ اور مجتہدین 
جس حدیث سے ( حدیثِمغائر ین جبل ) اجتہاد و قیاں کے جواڑ کی دلیل حامل کرتے ھیں 
اس میں قرآن اور سنت کے بعد سب سے زیادہ وضاحت جس چیز کی ھے وہ رائے کے امتعمال 
کی ھے ء اور نبی علیة السلام نے اس رائے کے استععال سے منع نہیں فرمایا بلکة اس 

توثیق کی اور خوشی کا اظہار فرمایا ء اگر بداتغود رائے ٹاپسندیدہ چیز هوتی 

اور اس کو شریعت سے دور رکھتا مقصود ھوتا تو ٹبی عليه السلام اولین مرحلع پر ھی 
اس کو ود فرما دیتے ء اور اھل علم کو قطعی طور یر اس کے استعمال سے روک دیتے - 
لیکن ایسا نہیں ھوا ء تفسیر اور تاریخ کا دغیرہ اس بات کی نشان دھی کر رھا ھے 


ید 


کہ ود دیی علمد' السلام بعش ایس مسائل میں جمان وس الٰیی کی ره :تمائی نہیں 
ھوٹی ٹھی ؛ محابه سے رائے لیتے تھے ؛ رائے گا استعمال اگر مدموم اور شاپسندیدہ 
هوشا تو سب سے زیادہ :شاپسندیدہ راکے تپی کے سامنے غیر نبی کی هوتی- لیکن یە 
حقیقت نہ وشاحت کی محشاج ھے ؛ اور ئە اس کی تردید میکن ھے کە نبی عليه السلام 
اهلِ علم اور صاحبرٍبمیرت محابد سے رائے لیتے تھے - اور گئی مواقع ایسے پیش آئے 
ک غود قرآن نے غیر نبی کی رائے کو پسنٹ کسا اور بعد میں اس کی توثیق کی .- مثلا: 

جباتبی عليه السلام نے مزوهُ بدر کے قیدیوں کے بارے میں محابھ سے 
مشورہ کیا ؛ اوران سے رائے لی کە انھیں قتل کر دیا جائے یا فدیه لے کر رھا 
کر دیا جائے تو حفرت عمر فاروق رضی الله عله نے دوسرے محابہ اور خود جضاب رسالت 
ماب کے خلاف یە رائے دی کە انھیں قتل کیا جائے - اور قرآن نے بعد میں ان کی رائے 
کی توثیق کی - 

اسی طرح حشرت عمر فاروق نے نبی عليه السلام کی خدمت میں اپنی اس 
رائے کا اظہار کیا کە اژواج مطہر ات کو عام لوگوں کے سامنے نہیں آضا چاھٹے ؛ 
قرآن نے ان کی رائے کو پسند کیا اور پردہ کا حکم نازل هو گیا - 

اہن قیم جوزی (حنبلی ) اس حقیقث کا اعتر اف کرتے ھیں کە محابه کی 
راشے ایک خاص مشام کی حامل ھے ء دورِ محابہ کے بعد جب فقع اسلامی کے امول کی 
تدوین عمل میں آئی تو بعش علماء نے محابه کی رائے کو اس کی غمومی حیثیت کی 
بناع پر تە صرفدلیل و حجت مانا بلگه ایک فقہی ماغد کے طور پر سلیم کیا - 
ابن قیم لکھتے ھیں ؛ 

" محابه کی رائے کو ففھ میں ایک خاص مقام حامل ھے کیوں کە وہ 

تقویٰ اور تفقه کے لحاظ سے نمایاں مرتبه پر فائز تھے - وہ غزولٍ 

قرآن کے وقت موجود تھے ؛ قرآن کی تعبیر و تفسیر براۃ راسانبی 

عليه السلام سے سنتے تھے ؛ نیڑ شارع کے مقامد سے بھی انھیں بخوبی 


واقفیت تمی “۔(؟ا 


۔-۔۲۷۵٣‎ 


حقیقت یه ھے کە مجتہدین جس چیز پر فخر کر سکتے ھیں وہ دا 
قوٹٍ استتباط ٭ اور استخراج مسائل و احکام ھے ‏ لیکن تعجب‌هے کە ایک گروۃ نے 
انہی خصائص اور اتا ات کو تتفید کا تغائ بَکَائنا - 

جیسا کە عرض‌کیا گیا کە مطلق رائے کبھی مذموم نہیں سمجھی گئی ؛ نہ 
اس کی مشالفت اور ممانعت کی گشی بلکە صرف اس رائے کو رب کیا گیا ء اوراس کی 
مخالغت کی گئی جو دلائل پر مبنی ئە هو ء قرآن :اور سنت سے شابتشده اصول پر اس 
کی بنیاد ئە هو بلکە اس کا تمام تو بد اور اساس ذاتی خواھش اور غرض‌ھو - ایسی 
ر ائے سب کے نزدیک مدموم ھے - اور احکام شریعت میں تحریف کے متر ادف ھے - خود 
امام اہو حنیفه ایسی رائے کے هر گڑ شائل نہیں ؛ اس بارے میں ایک مرتبة ان کی 
گفتگو حثرت امام باقر رحمة الله علیة (م : ۱۱۴ھ) سے هوٹی ؛ امام بافر کو بھی 
یہی غلط فہمی تھی کە ابو حنیفۃ اپنی رائے اور قیاس کو حدیث پر ٹرجیج دیتے ھیں - 


انہوں نے ابو حنیفھ سے پوچھا : 


اسام باقو ؛ کیا تم وھی شخس هو جس نے میرے داد ا کے دین کو ؛ اور 
کی افات کرس ررض اور ضا سے بل یی سے ؟ 

سم آپ اطمیشان سے تشریف رکھئے - میری نظر میں آپ کی وھی 
قتدار و منزلٹ‌ھے جو آپٴگے ادا کی ء ان کے امحاب کی نظر 
میں تھی - 


اسام بافر بیٹھ گئے ؛ ابو حنیفه ان کے سامنے موّدپ هو کر بیٹھے :اور 
عر کیا : میں اس بات کا جو اب دینے سے پہلے جو آپ نے دریافت فرمائی ھے ؛ تین 
باتوں کی وضاحٹ اور ان کا جواب چاھتا ھوں ؛ آپ پہلے وه ارشاد فرما دیں ؛ ممکن 
ھے انہی وضاحتوں میں آپ کے اشکال اور غلط فہمی کا جواب مضغمر هو - 


ابو حنیفط ؛ مرد زیادہ ضعیف ھے یا عورت ؟ 
امام باقو : مرد کے مقابلے میں عورت زیادہ غعیف ھے - 
ابو حنیف٭ ؛ میراث میں عورت کا کتشا حط ھے -؟ 


اسام باقر : مرت کے دو حصے ؛ اور عورت کا ایک حم 


ڈییت 


ابو حضیفہ : یه آپ کے دادا کا علم ھے ء اگر میں نے آپ کے دادا کے 
دین کو بدلا ھوتا تو پھر قیاس‌کا تقاضا یع تھا کە مرد کو 
ایک حصط دیا جائے ء اور عورت کو دو حصے -۔ کیوں کە عورت 
مود سے زیادہ کمزور اور لاجار ھے ؛ اور مدہ کی زیادہ ستحق 


ھے۔- 

دوسرا سوال ؛ 

ابو حنیفه : یع فرمائیے کە نماز اففل ھے یا روزہ -؟ 

اسام باقر : نماز روزہ سے اففل ھے - 

ابو حنیفعھ : یه آپ کے دادا کا ارشاد ھے ء اگر میں آپ کے دادا کے حکم 
کو بدلتا ء اور رائے اور قیاسں سے کام لیتا تو یه حکم دیتا 
کە عورت جب حیش سے پاک هو تو نماز کی قضا کرے ‏ اور روزوں 
کی قضا ائە کرے - 

خیسرا سوال 

ابو حنیفه : پیشاب زینادہ: نجی ھے سا مادهُٔ تولید -؟ 

امام باقر : پیشاب زیادہ نجں ھهے - 

اہو خدیفہ ؛ اگر میں اپٹی رائے اور قیای کو آپ کے دادا کے علم پر 


ترجیح دیتا تو یه کہتا کە : پیشاب کے بعد سل کیا جائے 
اور مادةٗ تولید کے لئے وفو کافی ھے - 
یه جواباتسن کر امام باقر کھڑے هو گئے ء ابو حنیف کو گلے سے لگا 
لیا ء اور ان کی پیشانی کو بو۔ع دیا - آپ کے دل میں ابو حنیفه کے بارے میں جو 
غلط فہمی تھی ؛ اسپالمسشافۃ گفتگو اور سوال و جواب‌سے دور هو گئی - اور یه 
باتوافح هو گئی کە امام ابو حنیف کس مقام پر رائے اور قیاس سے کام سوہ 
کون سی رائے مدموم اور ناپسندیدہ ھے اور کون سی پسندیدہ ے اس بارے 


میں امام قرطبی (م: )۲2ھ) نے بہت عمدہ تجزیە کیا ھے - کہتے ھیں کە : 


۳۷۵۰ 


"يم کہتا ک تفسیر سماع پر موقوکھے ؛ ایکافات اور مہمل 
باتھے - اس‌لئے کە تفسیر قرآن گی ممانعتسے یا تو ی مراند 
هو گاکۃ محض‌نقل اور سماع پر انحصار کیا جائے ء اور استتباط 
کو کلی طور پر ترک کر دیا جائے - سا اس کے سوا کوٹی اور مراد 
هو گی ۔ لیکن یه مراد قطعا باطل اور مہمل ھے کە تفسیر قرآن کو 
عرفسماع پر موقوف کر دیا جائے - کیوں کە یه حقیقت هے ک محابۃً 
1 
کرام رفوان الله علیحم قرآن حکیم پڑھتے تھے اور بعض آیباتکی 
تفسیر میں اختلاف کرتے تھے ؛ مختلف مفہوم و معتیٰ مراد لیتے تھے؛ 
یه نہیں تھا کە جو حقور عليه السلام سے سنا وھی بیان کر دیا ؛ 
رو ایسات سے شایت ھے کہ حفرت عبد الله بن عباس کے حق میں نبی عليه 
السلام نے يە دعا فرمائی تھی : اے اللع تو اس کو دین میں سمجھ 
عطا فرما ء اگر تفسیر قرآن محض‌سماع پر موقوفھوتی اور اس میں 
اکے کا کوئی دغل تة,ھوتا تی پھر حقور کی اس دعا کے کیا معنط*(۹) 
ا مشہور مفسر قرآن علامة ابن کثیر نے اس بارے میں سلف کے تمام اقوال 
و آراع کو جمع کر کے جو نتِیجة نکالا وہ تە صرف صائب اور عقل کے عین مطابق ھے 
بلکە جمہوز علماء کا سلک بھی وھی قرار پایا - وٰۃ لکھتے ھیں : 
" محابه وھاں خاموش رھتے تھے اور اپنی رائے سے تفسیر قرآن 
نہیں کرتے تھے جہاں انھیں قطعی علم اور ادعان و یقین نہیں 
ھوتا تھا - لیکن جہاں علم ھوتا تھا اور دلائل ان کے سامنے 
هوتے تھے وهھاں تفسیر کرتے تھے ۔- اور ی٭ دونوں ھی باتیں هر 
ایک پر واجب ھیں ۔ ہے علمی کے وقت خاموش رھٹا ء اور علم و 
آگہی کے وقت بیان کرٹا - خود قرآن کا یە حکم ھے : لتبیت ء 
للضاس ولا تکتمونہ ( اسے ( قرآن کو) لوگوں کے سامنے بیان 
کرتے رھو چھاوٌ نہیں )- حدیث میں : اگر کسی سے سئلے پوچھا 
جائے اور وه جاننے کے باوجود چھیائے تو قیامت کے دن اس کے 
منة مین اک کی لکنام/ڈالی جاتے عی "لا 


ڈذضىص۳۲۸۵۸۸۔ 


محايه ء تابعین اور تبع تابعین نے قرآن اور سنت کی توضفیح و 
تشریح میں کسی قسم کی رائے کو قبول اور پسند کیا ؛ اور اس کے ذریعے پیش 
آمفسباخل این +نخوات کا کم ڑوم کیتار راس دای میں جاد ول ی) الله :الفلوی 
پوری وضاحت کے ساتھ لکھتے ھیں : 

" ار اکے سے ایسی رائے جرگڑ مراں نہیں جں کی ہنساد قوآن و سنتٹ 

پر نە ہو ؛ محض و اھشات نفس پر هو کیوں کە کوئی مسلمان کسی 

سورت انس دائی گر ابھاقے وت تشا مہی دی سکھنا سراف اہر اضے 

سے ایسی جساعت مراد ھے جو اجماعی اور اتضاقی مسائل کے بعد 

غیر ننصوص مسائل ؛ فروع اور جزثیات کے احكام مه اور طے شدہ 

امؤل کے مطابق امقمان رو انححیاظ کی دریعے معلوم کرےۓ "-(۸ا 

اس بحث کے بعد ابیە جانضا فروری ھے کە " اھل الرائے " کی امطلاع 
کب اور کیسے ایجاد ھوئی - اور سب‌سے پہلے کسے " اھل الرائے " کہا گیا - 

دوسری مدی ھجری میں جو لوگ علم حدیث کے درس و تدریس میں مشغول تھے 
ان میں دو طبقے هو گئے تھے - ایک طبفقۃ وه تھا جو حدیثوں کو صرف جمع کرٹا تھاء 
اور وه صرف اس حد تک بات کرتے تھے کە فلاں حدیث کی سند کیسی هے - گویا ان کو 
نفس حدیث سے سروکار تھا کە وہ محیح ھے ؛ فعیفھے یا غریب ھے - حتیٰ کە وہ شاسخم 
و منسوخ سے بھی بحث نہیں کرتے تھے - دوسرا طبقۃ حدیثوں کو استنساظٍ احکام اور 
استغراج سائل کے نقطً نظر سے دیکھٹا تھا ؛ اور کسی بارے میں منموی حکم ات ھونے 
کی مورت میں قباس سے کام لیشا تھا پہلی سات دوٹوں میں قدرِ مشترک تھی ؛ لیکن 
دوسری غفت جس طبقے میں غالب‌ھوٹی اسے اھل الرائے کہا جانے لگا ؛ اور پہلا طبقه 
اهلٍ حدیث ‏ اور اھلرٍ رو ایت کہلایسا - حتیٰ کہ امام سالک ؛ سفییان شثوری اور اوزاعی 
بھی _اھل انز اخۓ کھلاکی کیون کھ ااتہوں نے محدث هونے کی ساتف ساتف اجتمانہ کیا ء 
اور فقہی شلک کی بشبباد رکھی - لیکن انْ لوگون میں بھی کیوں کە مغلومات حدیث 
اور قوتِ اجتہاد کے لحاظ سے فرق مراتب تھا اس لکے اشافی طور پر اس طبقے میں سے 


۳۷۹٣ ۱ے‎ 


بھی بعض کو اھل الحدیث اور بعش کو اھل الر ائے کہا جاتا تھا - مثلاً امام مالک 
کو امام ابو حنیفۃ کے بالمعقابل اھل الحدیث‌کہا جاتا ء اور امام اہو سو و 
مجتید اور اھل الرائۓ کا لقبدیا گیا - 

اسام ابو حنیفه سے پہلے جن کے لئے اھل الرائے کا لفظ استعمال کیا 
گیا : اوز 0 امتیاز حاصل ھوا وه امام مالک کے استاد ربیعة الرائے ھیںء 
رائے کا لفظ ان کے نام کا جڑو بن گیا اگرچە وۃ اپنے دور کے مائے هوئے شیخالحدیث 
تھے ء فقە میں بھی ان کا مقام بہتبلند تھا ء بہت سے محابه سے ملے تھے ؛ ان کے 
بعش‌ھم عضر لماع نے کہا کە : ھم نے ربیع سے زیادہ کسی کو حافظ الحدیث نہیں 
دیکھا "- لیکن تاریخ اور اسماع الرجال کی تسام کتابوں میں ان کا نام ربیعة الرائے 
7680 ھب" 

اسی ژمانے میں اور اس کے بعد جو لوگ اس لقب سے مشہور ھوئے ان میں 
ابن قتیبه کے بیان کے مطابق حسبذیل افراد زیاده نمایاں ھیں : ابن ابی لیلیٰ ؛ 
ربیعة الرائے ؛ ابو حنیفھ ؛ مالک بن انس ؛ سفیانِ شوری ؛ اوڑاعی ؛ قافی ابو 
بث عہھوچو تھا ا ے تی سر کامتعمھ سی سس ھا 
سے يە بات شابت ھوٹی ھے کە کم اڑ کم تیسری صدی ھجری کے آخر تک یه حضرات اھل 
ار اکے کۓ نقب سے مشموز اٹھے ے:(عالال کة! ان میں اسام "َو کے لاوق سب بلخہ اہ 
محدث بھی ھیں )- 

حقیقت یه ھے کە امام ایو حنیفہ سے پہلے فقه کوئی مستقل اور مرتب 
فن نە تھا ؛جب امام صاحب نے اسے ایک فن کی شکل دی ء اور قانون و دستور کے قالب 
میں ڈھالا تو ھزاروں ایسے مسائل اور معاملات سامنے آئے جن کے بارے میں قرآن ؛ سنتے 
حتیٰ کە اجماع محابع سے بھی کوئی حکم ثابت نع تھا ء ایسے حالات میں انھیں قیاس 
سے کام لینا پڑا ء قیاں اگرچة محابع کے دور میں بھی تھا ء وہ بھی پیش آمدھ 
مسائل میں منصوص حکم نھ ھونے کی صورت میں قیاس سے کام لیتے تھے لیکن اس وقت تگا 
معاشرتی اور تمدنی مسائل تھوڑے تھے اور و اقعات کثرت سے پیش نہیں آتے تھے اس 
لئے قیای و اجتہاد کی غرورت بھی کم پڑتی تھی لیکن امام صاحب کے دور میں ایک 


ساوت 


طرف معاشرتی اور تمدنی مسائل کی بھر مار هو گئی تھی ٭ اور دوسری طرف اسلامی 
حکومت کے حدود کئی گنا بڑھ گئے تھے ء مختلف قومیں اسلامی ریاست میں شامل هو 
گئی تھیں اس لئے ایسے انفرادی اور اجتماعی مسائل میں روڑ بروز اشافە هو رھا 
تھا جن کے بارے میں پہلے سے کوئی واضح حکم موجود نہیں ھوتا تھا ؛ ان اسباب 
کی بنا پر اغام ابہُو حدیفع کو ہے غمار مسائل میں اجتہاد سے کام لیناپڑا :اور 
قیساس و استحسان کے ذریعے ان کا حکم عوام اور حکومت کو بتاضا پڑا ؛ نیز اجتہا 
کی ول قواہوریھی مرک کرما بجی ایشاتبی ”روائ اور فیا" کوازیادہ 
شدت کے ساتھ ان کی طرف منسوب کر دیا - اور اس طرح بعش اھل علم پسندیدہ سیاق 
و سباق میں ؛ اور بعض بطورِ طنز ابو حنیفۃ اور ان کے رفقاء کو اھل الرائے کہنے 
لکے -۔ 

اھل الرائے کے لقب سے شہور هونے کی اس کے علاوہ ایک اور وج بھی 
ھوئی - وہ یع کە ابو حنیفه سے پہلے عام محدثین حدیث و روایات میں درایت سے 
کام نہیں لیتے تھے ؛ ابو حنیفه نے اسرکی ابتداے کی ؛ اس کے اصول و قواعد منقبط 
کئے ؛ انہوں نے بہت سے حدیثیں اس یضا پر ردکیں کۃ امول درایت کے معیار پر پورن 
نہیں اٹرتی تھیں ء درایت اور رائے تقریبا دونوں ھم معثیٰ لفظ ھیں ء اور جو باریک 
اور لطیف فرق ھے وہ عام لوگ سمجھنے سے قامر ھیں ؛ اس لئے اس لقب نے شہرت اغتیار 
کی ؛ اور بعیلوگوں نے یه الام( اھل الراکے کی.) امام ابو حنیفۃ اور ان کے 
سان من جیہاں کر نی ۔لاظا 


-۲۵- 


ص 
رائے- مفہوم و معنی : 


خواشی و حوال جات 


1 المغرب ( طبع حیدر آباد دکن )- 1۹2/۱ 

7 اعلام الموقعین - ۱۷۳/١‏ 

إ شبیر احعد عثمائی۔ علامہ ۔ فتح العلہم شرج محیج سلم ( طبع بجٹور 
هند ) ۲/۱( مقدمھ )- 

۲ اعلام الموقعین - ۱۲۳/۱ 

: مضانپ امام اعظم ( موفق ) - ۱۲۷/۱ء ۱٢۵‏ نیز دیکھئے : حیات امام 
جعفر صادق ( امتاد محمد ابوژھرہ )سے مضاھج الاجتہاد ٤ص‏ : ٦٢١‏ 

۹: الجامع لاحکام القرآن - ۲٢/۱‏ نیز دیکھٹے : روح المعانی ( سید محمد 


آلوسی بغدادی )- ۵/۲/١‏ 
( رائے کے استعمال کا مسٹل سبسے پہلے تفسیر قرآن کے بارے میں 
شروع:هواء .اور ائ کی ابتداء نییٰ اکرم علیٰ الله عليہ ,وسلم کی زندگی 
ھی میں ھوئی ؛ تفسیر قرآن میں کس حد تک رائے استعمال کرنے کی جمہور 
علماع نے اجازت دی ء اس کی وضاحت اگلے صفحات میں آ رھی ھے )- 

72 تفسیر ابن کثیر - ۲/۱ء نیز : تفسیر المراغی (احمد“مططفیٰ المراغی) 


الانتقاع ( ابن عبدالبر )۔تذکره امام مالکبن ائس؛ و امام ابو حنیفه - 


ابو حنیفھ ‏ حیاتاٗ و عصرھ ( محمد ایوڑھوۃ ) -اص : 1۸۰ ٹیڑ ؛ تاریخ 


بغد اد - ۳٦۸/۱۳‏ - 


سے ۳۵۸۷ 


بساب عو 


اسلام کی ابقداشی مدیوں کے فقھاغ اور اٌكٛمةٗ مجتہدین روشنی کا میدار 
تھے - ان کی مساعی ء اور دانائی کے سبب امت کے سساجی امور ؛ باہمی معاملات ؛ 
اور مالی نظام میں وحدتِ عمل پیدا ھوئی - اور یہی وحدت_ عبادات ؛ خاندان نظام ٭ 
اور شخصی قوانین میں نظر آنے لگی ‏ اس اتحاد نے دین اور فکری ھم آھنگی کے لئے 
اھم کردار ادا کیا یہی وجة ھے کە امتِسلمةه اسسماجی ؛ اور قانونی انتشار سے 
محفوظ رھی جس کا دوسری قومیں اپنے ابتدائی دور میں شکار ھوئیں - اور اس انتشار 
نے انھیں آھستۂ آھستۃ مڈذھب سے بہتدور دھکیل دیا ء؛ اور اس طرح ایک ایسا نظام وجود 
میں آ گیا کە قومیں اپنے ادیان کی مبادیات ؛ اور اصول و قواعد کو چھوڑ کر دوسری 
قوموں کی خوشۃ چینی میں مصروف هو گئیں ؛ یا " دین سیاست سے جدا ھے " کے مفروشے کے 
مطابق عمل کرنا شروع کر دیا - 

اگر ( اسلام کے ) دورِ اول کے فقہاع اجتہاد ؛ اور احکام کے اخد و استنباط 
میں تسافل سے کام لیتے ؛ اور جاں گسل محنت و مشقت پر ( جو انھوں نے اٹھائی ) آرام 
و راحت کو ترجیح دیتے تو ھر گڑ وه شان دار علمی نتائج اور کارشامے سامنے نە آتے جو 
آج تک زندہ و تابندہ ھیں ء تدوینِ قانون ؛ اور اجتماعی مسائل کے حل میں اگر ان کی 
غیر معمولی کاوئیں نە ھوتیں تو زندگی کی عملی مشکلات ؛ اور ترقی پذیر تقافوں کے پیش 
نظر مسلم حکومتیں مجبور هو جاتیں کە رومی اور ایرانی قوانین اور نظاموں سے خوش چینی 
کریں کیوں که انتظامی ڈھانچے کو چلنے سے کوئی نہیں روک سکتا ۔۔اور قانون ساڑی کے 
انتظار میں زندگی کی حرکت کو کوئی معطل نہیں کر سکتا - معاشرے میں جس رفتار سے 
مسائل پیدا ھوتے ھیں ؛ اگر اسی رفتار سے ان کے حل کی راہ تە نکالی جائے تو معاشرہ 


۳۵۳ 


افر اتفری کا شکار هو جاتا ھے ؛ محرومی کا احساس اسے گھیر لیتا ھے ؛ اور پھر وہ 
معاشرہ ء یسا حکومت دوسروں کی طرف دیکھنے پر مجبور ھوتی هھے - لوگوں کے خواہ دینی 
فر ائش‌ھوں ؛ یا کاروباریٰ معاملات- وه ان کی ادآئیٰ اور بجا آوری میں اس بات کا 
انتظار نہیں کر سکتے کە علماع ره ٹمائی کا فرض ادا کریں ؛ اور ساھرین قاتون کوئی 
قانون بنائیں ؛ اور نظام تار کریں تب‌ھم اپنا فرض ادا کریں ؛ اور آگے بڑھیں - 

اگر اسلام کے صدرِ اول میں ایسا ھوتا تو یه امتکی بہت بڑٹی بد بختی هوتی ؛ 
وه اسلامی قانون کی نعمتوں اور برکتوں سے محروم هو جاتی ؛ وه زباده سے زیادہ ایک 
متقی ؛ پرھیز گار امت کی حیشیت سے مسجدوں میں معدود هو جاتی ؛ لیکن ان کے گھروں ؛ 
بازاروں ؛ اور عدالتوں میں دین کی کوئی نمود ن٭ ھوتی ٠‏ ان پر جاھلیت کے مہیب سائے 
چھا جاتے ے اور سلمانوں کا حال ان ملکوں اور ریاستوں سے مختلف نە هوتا جن کا 
سرکاری مذھب عیسائثیت ھے - لیکن وہ عیسائی قانون سے محروم ھیں - 

در اول کے علماء نے اجتہاد کے عمل کو جس بھر پور طریقے سے جاری و ساری 
کیا ؛ اس‌کی بدولت ھی فقە کی بلند و بالا عسارت کی تعمیر ممکن ھوئی - اور نہ اجتماعی 
اور حکومتی سطح پر قوانین اسلام کا نفاا ممکن هو سکا - 

اس دعوے میں مبالغے کی کوئی آمیزش نہیں کە اجتہاد اسلامی شریعت کے لئے 
بمنزله روج کے هے ؛ اور فقه کا تمام تر چثمۃُ حیات اجتہاد ھی هے یع بات تصلیم 
کرنے کے لئے کوئی دلیل نہیں ھے کە اسلامی شریعت معائرے میں شافد هو ء ایشا کردار 
ادا کر رھی هو ؛ اس‌کا ایک زندہ اور متحرک فقہی نظام موجود هو جو لوگوں کی معطحتوں 
کو تسلسل کے ساتھ مربوط و منظم کر رھا هو - لیکن یه سب کچھ اجتہاد کے بغیر هو رھا 
ہو - . : 
یہی وجە ھے کە اجتہاد کا 0پ“ - /) 
سے شروع هو گیا تھا جبکە الله کی آغری شریعت وجود میں آئی تھی - 

اجتہاد اسلامی شریعت کے لئے روج ؛ اور فقة کے لئے ژندگی کی حیثیت رکھتا 
ھے - اس کی دلیل یه ھے کە اجتہاد کا ایک بہت مقبوط ؛ کبھی تە ٹوٹنے والا تعلق اسلام 
کے مقصد اور اس کی غصوصیات کے ساتھ شائم ھے - 


۔-۔۳۵٣‎ 


قرآن اور سنت کے واضح نصوص کی رو سے اسلام کا مقطد یع ھے کە انسائی 
زندگی کے تمام پہلووں کی مکمل اعلاج کی جائے ‏ اس طرح کھ فرد اور جماعت ؛ حال 
اور مستقیل کا کوئی معاملة اس کی عمل داری سے باھر نە هو - اسلام کے بارے میں ایک 
مسلمان کا یہی عقیدہ ھے - اس میں کمی یا ترمیم اسے اسلام کے دائرے سے باھر کر دیتی 
ہے 

یہی وج ھے کە فق٭ کی کتابوں میں یه بات بٹی وضاحت کے ساتھ کہی گئی 
ھے کے : یە ممکن نہیں ھے کے حال یا مستقبل میں کوئی واقعة رونما هو اور اسلامی 
شریعت میں نص ؛ قیاس ء یا اجتہاد پر مبنی کوئی حکم اس کے لئے موجود نہ هو ے 

یه بات شابت هو جاتے کے بعد کە - اسلام کا مقصد انسانی زندگی کے تمام 
پہلووں کی اعلاح ھے ء يە بات بھی تسلیم کئے بغیر چارہ نہیں کە اجتہاد - اسلامی شریعت 
کے لئے بمنزله روح کے ھے ؛ اور فقه کا سرچشمۃٗ حیسات ھے - اس لئے يە بات کیسے مانی 
جا سکتی ھے کە شریعت آخری اور داثمی هو ء اور اس میں هر موجوں اور ممکن الوقوع 
واقعۃ کے لئے ایک حکم بھی موجود هو لیکن اجتہاٹ اور اغذ و استنباظٍ احکام کا امول 
قائم او داکم دہ ھو-ہ 

اس حقیقت کو علام شہرسحانی (م: ۸ ھا تو ) ان الفاظ میں وافع کرتے 


" عبادات اور انسانی اعمال و افعال ؛ اور تصرفات میں اٹنے حوادث 
اور واقعاتهیں کە ان کا شمار ممکن نہیں ؛ اس کشرت سے و اقعات رونما 
هوتے ھیں کە ان کا احاطذ نہیں کیا جا سکتا ؛ اور ھم یه بات بخوبی 
جانتے هیں کە ھر واقعه کے بارے میں ( قرآن اور سنت میں ) کوٹی نس 
وارد نہیں هوا ء اور اب اس کا امکان بھی نہیں ء جن مسائل اور واقعات 
کے بارے میں نصوصھیں ؛ وۃ محدود ھیں ؛ اور جو توب نو واقعات پیش 
آتے هیں وۃ غیر محدود اور لامتناھی ھهیں ۔ ایک محدود اور متناھی احاطہ 
انھیں اپنے اندر کیسس سمیٹ سکتا ھے - اس صورتحال نے یع باتوافح کر 
دی کھ اجتہاد اور قیاسی دوتوں کو تسلیم کرشا غروری ھے ۔ حل مسائل کے 


۳۵۵ - 


عوسی وٌروہب کم عون کا 


اس بحث سے یع بات واشح ھوتی ھے کە اجتہانذ کا بند هو جانا اسلامی شریعت 
کی خصوصیات کے منافی ھے - اجتہاد کا عمل عھد رسالت هی سے شروع هو گیا تھا ء 
ابتد:اشی چار عدیوں میں امت اجتہاد پر قائم رھی ء اور علماع اس پر عمل پیرا رھے - 
چاروں فقہی مسالک کی کتابیں اس حقیقت کی گواہ ھیں ۔ جب سلمانوں میں سیاسی انحطاط 
شروع هوا تو اجتہاد کا عمل بھی پئرمردگی اور کمژوری کا شکار ھوا- تاتاری یلشار کی 
وجە سے دھانت کے سوتے خشک هو گئے ؛ ھمتوں میں فعف آ گیا ؛ اور جو قومیں کاتاری 
اور مغل حکومت کے زیر اثر آئیں ء وه سلح اور غیر سلح دباوٌ کے آگے پسپا هو گئیں - 
چناں چە سلم علماع ؛ خاص طور پر عالمِ اسلام کے مشرقی حمے کے علماء نے اس وقت اجتہاد 
کے ارتقضاع میں رکاوٹ محسوس کی -۔ جس کے اسبابحکام کی سختگیری کا خوف ؛ حکومت کی 
سیساسی مصلحتیں ء ارباب اقتدار کی طرف سے دینی مغاملات میں عدم دلچسپی ؛ قافیوں اور 
مفتیوں کے کام میں مداغخلت- 

ان حالات نے علساع کو یة سوچنے پر مجبور کیا کە اجتہاد کے عمل کو جاری 
رکھنے میں نفع سے زیادہ نقصان کا اندیشة ھے - اس خوف نے انھیں اجتہاد کا 
دروازه بند کرنے پر مجبور کیا کە اس کے ذریعے دین میں تحریف کا عمل شروع ئە هو 
نے 

مسائل میں تفریع ؛ توسیع اور تخریج کا داثره وسیع ھوتا گیا ؛ اس کے 

ساتھ مسالک اربعة کے متبعین میں اکابر علماع کی اپنے اپنے مسلک کے مطابق تصانیف 
کا سلسلہ طویل ھواء اور ان حفرات نے مصوس کیا کة ابفقه تمام غروری تقافوں کو پورا 
کرنے کی ملاحیت رکھتا ھے ؛ اور اجتہاد مطلق رکھنے والی شخصتیں بھی ختم ہو چکی ھیں ؛ 
اور اس بات کا اندیشہ ھے کە لوگ کسی کے علم و تقویٰ کے دھوکے میں آ جائیں ؛ اور وہ 
اجتہاد کا دعویٰ کر بیٹھے ء اور حقیقتمیں وه اس‌کا اھل تہ هو - اور پھر اس طرح کے 
لوگوں کے ھاتھوں دین میں غرابی کی بتیاد پڑے - اس بشا پر مسالکٍ اربعە کے ماننے والے 
علماء نے چوٹھی عدی ھجری کے بعد اجتہاد کا درواڑہ بند هو جانے کا فتویٰ دے دیا - 


۳۵٣-۳ 


اس امر کو امت مسلمھ کی بد نصیبی ھی کہا جا سکتا ھے کە ایک ایسا بھی 
دور آیا کە جن دھین فقہاع نے احکام کے دلائل سے بحث کی ؛ اور ان کے اسبابو علل 
معلوم کرنے کی کوشش کی انھیں مطعون کیا گیا ء اور ان کے لئے طرح طرح کی سڑائیں 
تجویز کی گئیں - 

اس‌طرز عمل کا ية نتیجت نکلا کە بارھویں اور تیرھویں صدی ھجری میں 
برسراقتد ار مسلم حکام یه سمجھنے لگے کە غریعت اور فقۃ ملک کو وہ ضروری نظام مہیا 
نہیں کر سکتے جو تجدد پسند اور تغیر پذیر عصری تقافوں کو منظم کر کے ان کا قابلِ 
عمل حل مہیا کر سکے - اس صورتحال کے نتیجے میں حکام وقت نے غیر اسلامی قو انین کا 
سہارا لینا شروع کر دیا ء اور پھر نوبت یہاں تک پہنچی کە فقه اور شریعت حکومت کے 
ایوانوں سے باھر آ گئی ؛ اور ان کی تگ و تاز مدرسوں اور کتب‌خانوں میں محدود ھو 
کے رٰةاگکیے 

بارھویں اور تیرھویں صدی ھجری میں جو نتائج سامنے آئے ؛ ابن قیم جیسے 
زیرک اورنکته رس‌فقيه نے ان کی بو آٹھویں مدی ھی میں سونگھ لی تھی ؛ انہوں نے 
اپنی دو گراں قدر تصانیف اعلام العوقعین ؛ اور الطرق الحکمیه میں اس‌باتپر افسوں 
اور ناپسندیدگی کا اظہار کیا ھے کە فقہی مسالک کے متبعین نے شریعت کے سرچشموں کو 
خشک ؛ اور وسفتوں کو اسحد تکتنگکر دیا ھے کە ارباپحل و عقد مجبور هو گئے ھیں 
ک وضعی قوانین سے مدد لے کر انسانی فروریات کو پورا کریں - حالائکە صورت حال یە 
ھے کە تنگی تە شریعت میں ھے ؛ اور نع فقه میں ۔ صدرِ اول کے فقہاع اس ضمن میں جو 
کام کر گئے ھیں ؛ اور امت سلعه کے لئے جن نیج پر کُلْ مسائل کی راہ ھموار کر گئے 
ال کا مض ھواگیا:آ ا کی میں کیخی تعدود تہ بھوں کی ے دنک 
اگر ھے تو وہ فقہی مسالک کے پیرووں میں ھے -۔ 

حقیقت یه ھے کە جب تک اسلام کی خصومیات یقینی اور حتمی طور پر اجتہاد 
کے مل کو لاڑمی فان دید قَبان ان وقت تک کوخی بھی :یہ حق نہیں رکھکا کھ اس مٹل 
کو بند کر دے ۔۔ چاروں فقہی مسالک کے مقلدین میں سے بعض ایسے فقہاء نے جن کا تعلق 
طیقۃُ متاغرین سے ھے ء اپنی کتابوں میں یه بات وضاحت کے ساتھ کہی هے کە : اگر کوئی 
شخص مرتبةٌ اجتہاد کو پہنج جائے ء اور اس کی دات میں اجتہاد کی مطلوب شرائط و 


-۵۵۔ 


خصوصیات ہپائی جاتی ھوں ء؛ تو اس کے لئے یع جائز نہیں ھے کۃ وه کسی سلک کی 
تقلید کرے - لیکن اس اعتراف کے باوجود تعجبغیز باتیه ھے کە اس بات کو تسلیم 
نہیں کرتے کە کوئی شخص ان شرائط کو پورا کرتا ھے ؛ اور درجة اجتہاد ,پر فائز 
هو سکتا ھے - 
عبد العزیز ہن مبد السلام (م: ۵۲۸ھ) چھٹی صدی هجری کے شافعی ففہا 
میں هیں ؛ ان کا کہشا ھے : 
٭ اس بنات میں اھل:علم کا اغتلاف‌ھۓ کە کیا اجتہاد کا درواڑہ 
بند هو گیا ھے _؟ اس بارے میں گئی اقوال نقل کئے جائے ھیس 
لیکن یە تمام اقوال اس قابل نہیں کە ان پر کان دھرا جائسے 
اس لئے کہ اگر کوئیٰ ایسا واقعہ زوٹنا هو جن کے بارے میں کوئی 
نص پہلے سے موجود ٹہ ہو تو ظاہر ھے کە کتاب الله ؛+یاسنٹ 
رسول کی روشنی ء اور اس گے بیان کردہ اصول کی پیسروی کرتے 
هوئے اجتہاد کرنا پڑے گا ؛ اگر اجتہاد نہیں کریں گے تو اس کا 
حکم کیسے معلوم ھو گا _؟ اس کے سوا کوئی شخص اگر اور کوئی 
باتکہٹا ھے تو وہ ھذیان سے ژیادہ حیثیت نہیں رکھٹی " ۲ع 


اس حقیقث سے اغصافق ممکن نہیں کہ فقع اسلامی کی تشکیل کے دور میں 
ابتدائی مجتہدین کا انفراىی اجتہاد اس امت کے لئے غبر کثیر ثشابتهواء؛ اسی کی 
بدولت شریعت کی کھیتی کو کاشت کرنے ‏ اور سرسبز و شادات رکھنے کے لئے اھل عزم 
و ھمت نے اپنی تمام تر توانائیاں مرف کیں نے ستند اھل علم و ففل نے فقہی امول 
و شوابط مستنبط کرنے ؛ اور شریعت کے نصوص کے مطابق اس کے نظریات وفع کرنے کا 
کام انجام دیا ؛ اور اپنی مخلصائه مساعی کی بدولت بیش قیمت فقہی ذغیرہ مہیا 
کیا ؛ ایک ایسا ختم نە هونے والا ذغیرہ جس ‌کی مشال اقوام عالم پیش کرنے سے قامر 
هیں - 

اہتدائی تین صدیوں میں ان فقہی تخلیقات کا وجود میں آٹا انفرادی 
اجتہاد گی بدولت ممکن هوا - 


۳۵۱ - 


مشال کے طور پر اسی طریقۃُ اجتہاد پر عمل کرتے هوئے پانچویں مدی 
ھجری میں حنفی مسلک میں بیع الوفاء کے احکام کی بنیاد رکھی گئی ء جس‌کا مقصد 
یه تھا کە سرمائے کی گرنش ٠‏ اور قرضوں کی بڑھتی ھوئی فرورتوں کے پیش نظر ربا 
( سود) کی مشکلات کا حل نکالا جائے - اسی طرح مختلف مسالک سے تعلق رکھنے والے 
متاغرین فقہاء نے یه فتویٰ دیا کە ایسا کوئی وقفیا مالی تصرف قابل نفاد نہیں 
هو گا جو کسی مقروض نے قرض‌لیئے هوئے اموال میں کیا هو -۔تاوقتیکە قرضخواة اس 
پر آساده نە هو اسکا سببیه تھا کە مقروش لوگ وقفیا هھبه کو قرض خواھوں سے 
اید سال موق کر ا یتے کا ادرمقة ام برا کی ے ابی کی علاوہ کی مور مسائل تین 
بھی استحسان کی بنیاد پر اجتہانی آراء کو اغتیار کیا گیا - 

اجتہادی ملامیتوں اور قابلیتوں میں مرورِ زمائە کے ساتھ رفتە رفتہ کیی 
آ جانے کی وج سے قدیم فقہی مسالک کے اندر ره کر کیا جانے والا اجتہاز مقید کا 
عمل بھی کم هوتا گیا - یہاں تک کے ایسا وقت آیا کۃ فقە نئی تخلیقات کے معاملے 
میں بانجھ پن کا شکار هو گئی ؛ اور فقۃ کا جو ذغیرة موجود تھا ؛ علماع نے اس کے 
خفظ و تکرار پر اکتضاء کر لیا -حتیٰ کہ بعض ایسے حشراتجو علماء اور فقہاء میں 
شمار هوتے تھے ؛ فقه کے مطالعے میں احکام کے دلائل معلوم کرنے کو بھی یه کہە کر 
ناپسند کرنے لگے کە : ھمیں دلائل سے کیا بحث-؟ یع تو مجتہد کا کام ھے کە وہ دلائل 
کا کھوج لگائے " حالاں کە غود مجتہدین نے اهلٍ علم و فقل کو اندھی تقلید سے منع 
کیا مے - (ھ) 

تیسرھوید صدی ھجری میں ڈھنی اور فکری ائخطاط اس‌حد تک پہنچا کە جو 
دھین و فطین علماء اور فقہاھ دلائل احکام سے بحثکرتے تھے ؛ ان کو هدفٍ تنقید بنایا 
جاٹا تھا ء اور ان پز آزاد عسالیٰ کی شیمت لگائی جاتی تھی ء اور انسوس شاک مورت 
حال یه ھے کە آج کے عقلی اور سائنسی دور میں بھی ایسا طبقه موجود ھے جو کلی طور 
پر اجتہاد کی نفی کرتا ھے اور اس کاغیال هے کۃ اب قیامت تک ایسے رجالِ کار کا 
پید| ھونا ممکن نہیں ھے جو اھلیتِ اجتہاد کے حامل هوں - ان حفر ات کے بارے میں 
اگر ھلکی سے ھلکی+ اور شائستہ سے شائستہ کوٹی ساتکھی جا سکتی ھے تو وہ یه ھے کە : 
یه حقرات روج تشریع سے نا آفشا ھیں ” 


سا8ت 


علماع نے ؛ اور بطور خاص برمغیر پاک و هھند کے علماع نے عمل اجتہاد 
کی بہت زییادہ سختی سے مخالفت کی ؛ بجا کە ان کی نیتیں ٹیک تھیں ؛ اور وہ پوری 
دیسانت داری سے یه سمجھتے تھے کە اگر اجتہاد کے درواڑے کو کھلا رهنے دیا گیا تو 
اس سے وہ لوگ غلط فائدہ اٹھائیں گے جو اس کے 09111 بھی اندیفة 
تھا کە تمذیب شرب اور تعليمٍ مغرب سے مشأُثر افراد اجتہاد کو آڑ بشا کر دین میں 
تحریف کرنے کی کوئش کریں گے اس تصور کے تحت انہوں نے پوری قوت کے ساٹتھ اس 
باتپر زور دیا کۃ اب تقلید هی میں عافیت ھے ؛ اس کے سوا کوئی چارہ نہیں - 

لیکن میری رائے میں ان حضرات کی تمام تر ٹیک نیتی اور حق پرستی کے 
ہساوجود ان کی يە سوچ یک طرفہ ٹھی - اس نے اگر ایک طرف دین میں تحریف کے دروازہ 
کو بند کیا ( اگرچە وہ بھی پوری طرح بند نہیں ھوا) تو دوسری طرف شرک و بدمت کا 
دروازہ کھول دیا - 

تقلید کے بارے میں جب‌یە بات پورے زور دے کر کہی گئی ؛ اور عوام 
بلکە نیم خوائده ؛ اور اچھے خاصے خواندہ افراد کے ذھنوں میں بە بات جما دی 
گئی کہ ایک عالم جو بات کہے ؛ اسے بے دلیل ماننا فروری ھے - 

جو لوگ واقعی عالمٍ 70ف -++ص-+ ‏ 0 
دسٹرس حاصل ھوٹی ھے ؛ ان کے فتوے اور بات کو بے دلیل ماننے میں کوئی حرج نہیں 
لیکن یہاں صورتحال یة هوشی کۂ سو ایسے افرات میں جو اپنے آپ کو عالم ؛ مفتی ؛ 
اور دینی علوم کا ماھر ظاھر کرتے تھے ؛ ان میں حقیقی عالم ایک ھی هوتا تھا ؛ 
سادہ لوج عوام کے لئے یه تمیز مشکل تھی کە ان میں کون اس درجے پر فائز هے - 
کے اس کی بات بے دلیل سائی جائے ؛ اور کون اس درجے میں ھے کە اس کی باٹ پر کان 
بھی ئە دھرا جائے ے 

ان ود ساز علماع نے عوام کو گمرا کیا ؛ انھیں دین کے نام پر ایسی 
باتیں بتائیں اور ان کا عاٹی بنا دیا جں میں صرف ان کا اپتا ذاتی مفاد تھا - 
ان باتوں کا دین سے کوئی تعلق نع تھا یع سیلابعوام میں آیاء یع فساد عام 
معاشرے میں برپا هواء ان کا تعاقب کرنے والے کم تھے ؛ اور جنہوں نے کیا ان کی 


ے )ہوا کے 


وه بنذیرائی نە هو سکی کیوں کە یه حقیفقت کو ظاھر کرنے والے تھے ؛ اور حقیقت 
تلخ ھوتی ھے ٠‏ خود ساز علماء نے عوام سے جو کچھ کہا ء جو کچھ انہیں سکھایا ء 
وہ ان پڑھ لوگوں کے لئے زیادۃ پرکٹش تھا ء 'انھوں نے انتہائی دھانت اور جالاگی 
سے عام لوگوں کو دین کے تقافوں سے ھٹا کر اپنے تقافوں کی طرف ان کا رخ موڑ لیا 
اور یه عورتحال جاری ھے ء اس میں کمی کا کوئی امکان نہیں آتا - کیوں کە اجتہاد 
کی شدید مخالفت کے سبب ایسے لوگوں کا وجود بھی ختم هو گیا جو اپنی اجتہادی قوت 
اور علاعیت سے اس سیلاب کو زوک مکتے ے 

چند شااھل افراد اگر اجتہاد کے ذریعے دین میں تحریف کی کوٹش کرتے 
تو میرا خبال ھےكک اسسے اتضا شدید نقصان ٹە پہنچتا ؛ مافی قریب میں اس کی 
مشال موجود ھے - انکارٍ حدیثکا فتتە روٹما ھوا ء اس کی ابتداع علمی حلقے سے ھوئی + 
عوام سے اس‌کا براہ راستکوئی تعلق تە تھا ء اھل علم و فضل اور اھل حق نے اس 
کا تعاقب کیا ء اور چند سالوں میں یه فتتہ اپنٹی مؤت آپ مر گیا - لیکن اجتہاد 
کا عمل نە ھوئے ء اور غوام کے دلوں میں یه ات رامخ کرنے سے کە کسی فتوے اور 
مسئلے کی دلیل پوچھنا ان کا حق نہیں ھے ؛ شرکو بدعت کا جو سیلابِ امڈا ھوا ھے ؛ اس 
کے ختم هونے کی کوئی امید نظر نہیں آتی - 

اگر گزشتة چند عدیوں میں بھی اجتہاٹ کا عمل جاری رھتا تو وہ مور 
حال یقیقتا تن ھوتی جو آج بہت سے علاقوں اور بطور خاص برصغیر میں ھے -۔ 

حالانکه اس حقیقت سے انکار مشکل ھے کە هر دور میں کچھ نە کچھ اهل علم 
اس درجے کے فرور پیدا ھوتے رھے جو اجتہاد کے عمل کو جاری رکھ سکتے تھے - 

اس سلسلے میں ٹاچیز راقم کے غیال کے مطابق دو بنیادی مشکلات حائل ھیں - 
انہوں نے همارے اکٹر علماء کو مغمسه میں ڈال رکھا ھے - 

ایکیع کە : جب کوئی اجتہاد کا شام لیتا ھے تو وہ چونک جاتے ھیں ؛ 
اور یه سمجھتے ھیں ک اجتہات سے اسقسم ء اور اس‌درجۃ کا اجتھاد مراد ھے جیسا 
ابو حنیفۃ ؛ اور شافعی نے کیا یعنی مجتہد مستقل کی حیثیت سے - اور ابجو اجتہاد 
کرے گا وه اصول و قواعد بھی اپنے وفع کرے گا - اور پچھلے سارے ٹڈھانچے کو منہدم 
کر دے گا -۔ حالاں کە جس شخص کو شرعی امور کی سوجھ بوجھ ھے ء اور اس نے فقہی مسالک 
کا مطالعۃ کيا ھے ء وه اگر اجتہاد کی باتکرتا ھے تو اس کی یه مراد نہیں ھوتی - 


ڈینیٹت 


بلک اس کے پیشنظر یه امر ھوشا ھےکە صدرٍ اول میں اَم مجتہدین نے اجتہاد 
کے لئے جو اصول وضع کئے تھے ؛ انہی کو ره نما اور بنیاد بنا کر ان مسائل کا 
شرعی حل تلاش کیا جائے جو معاشرے کو اب درپیش ھیں - 

فقہاع نے مجتہد کی جو دوسری اور تیسری قسم بیان کی ھے ‏ مجتہد ئی 
المدھب ؛ اور مجتہد فی المسائل -- ان کی مراد ان دو مرتیوں کے مجتہدین سے ھوتی 
ھے۔- 

دوسری مشکل یە ھے کە : عام طورپر دھن اس طرفجاتا ھے کە اجتہاد کی 
اجازت دینے کا مطلب‌یە ھے کە هر شخص کو اس کی اجازت دے دی جائے گی ٠‏ اور ھر 
شخص کو کسی امام ؛ اور عالم کی تقلید سے منع کر دیا جائے گا - 

عہد رسالت سے لے کر نە آج تک کبھی ایسا ھوا ھے ؛ اور تە یە میکن هے ؛ 
جو نہیں جانتے وة ظاھر ھے جاننے والوں کی پیروی کریں گے ؛ اور انھیں کرنی چاھئے - 
لیکن انھیں یه باور نہیں کرانا چاھٹے کە وہ اگر فلاں اسام کی پیروی نہیں کریں گے 
تو ہے دین هو جائیں گے - فقہی مسالک کو دین کا درجە جپ تک حاصل رھے گا ء عوام 
میں دین کی حقیقی روح بیدار نہیں هو گی ے 

شا اسساضیل شویة: (م: ٦م‏ سے ) تے اس فا یقت کی مجیمح عکاسی کی ھے - 
وہ لکھتے هیں ؛ 

"' تقلید کے معنیٰ یه ھیں کە دلیل دریافت کئے بغیر کسی کا حکم 

سانا جائے ء اور یه تہ پوچھا جائے کہ اس نے یە حکم دیا ھے - 

اور یه بات کس بنیباد پر کہی هے -؟ سو اکثر لوگ جو اکٹر مولویوں 

اور درویشوں کے ہے سند کام اور کلام کو حجت سمجھتے ھیں ؛ اور 

دوسروں کے سامنے بھی سند کے طور پر پیش کرتے هھیں ؛ اس کی تحقیق 

نہیں کرئۓ کہ اٹھوں نے ایسا:کیوں کیا : سا کہاٴے؟ گویا وه .ان 

مولویوں اور درویشوں کو حاکم شرع سمجھتے ھیں - ایسی تقلید بدعت 

اور رام ھے۔"۔ رہیں) 


۳۹۳ - 


جب یع بات کہی جاتی ھے ک اجتہاد کا دروازه بند نہیں هوا اور ٹنە 
ھونا چاھئے : تو اس سے ھرگڑز یه مراد نہیں ھے کە ھر شخص کو اجتہاد کا حق ھے ء٭ 
یا جسں‌کا دل چاھے وه احکام شرع میں اجتہاد و قیساس شروع کر نے ء بلکھ اسسے مراد 
یه ھے کە جو اھل علم اس کے اھل ھیں انھیں پیش آمدہ سائل میں اجتہاد کرنا چاھئے -۔ 
اور جو سایق اجتہانی مسائل ھیں ان میں اگر کہیں قور و فکر اور نظرشانی کی شرورت 
پیش آئے تو ان کا جائزه لیا چاھئے کیوں کە ایسے اجتہادی مسائل جن کے احکام فقہاے 
نے عرف و عادت ء یا کسی خای علت کی بنا پر اغد و معین کئے ھیں تو اس صورت میں ان 
احکام پر نظرشانی کی غرورت ھے جہاں عرفبدل گیا ھو یا وه علتختم ہو گئی هو جس 
کی بنا پر حکم لگا تھا - کیوں کە اس حقیقتسے انکار ممکن نہیں کە فقہاء کے نزدیک 
یه اصول سلم ھے کە جو حکم علت کی بنا پر ھے ؛ وه اس علت کے ژزاٹل ھونے سے غتم هو 
جائے گا - اسی طرح عوفو عادت کا معاملۃ ھے کە اس کی تبدیلی سے بھی حکم بدل جائے 
گا - جدید فقہاء اگر ایسا نہیں کریں گے تو وۃ قدیم فقہاع کے ایک سلمۃ اصول کو 
توڑنے والے ھوں گے -۔ 

حالاں کة ھم دیکھتے ھیں کە بہت سے معاملات میں انھوں نے قدیم فقہاء کا 
اجتہادی سلک چھوڑ کر نیا سلک اختیار کیا ھے - جیسے تدریس قرآن اور امامتٍطوة 
کا معاؤفھ - ً 

اسلام کے عہدِ اول میں اساتدہ اور معلمین کے حکومت کی طرف سے وظیفے اور 
روڑینے مقرر تھے - اسی بتا پر امام ابو حنیفع ؛ ابو یوسف اور اصام محمد نے قرآن؛ 
حدیث ء اور اسامتٍطوة پر معاوفۃ اور اجرتلینے کو ناجائز قرار دیا تھا - مگر 
جب حکومت کی طرف سے دینی علوم کے اساتدہ کے وظائف بند هو گئے اور ان کی معاشی 
کفالت کا کوئی ذریعۃ نت رھا تو بعد کے فقہاءع نے رواج بدل جانے ؛ اور ضرورت پیش 
آ جاتے کی میں اس کی جواق کا قتوی ہے دی ٤2(‏ 

تدریسي قرآن ء اور امامتِطوة پر موجود حالات میں اگر معاوفۃ ٹە لیا 
جاخے تی اس سے جتتاق ایک طرف یة: اندیشة ھے کۓ مدومتین اور اَی علوٰة کی عالی کات 


کی ہے 


ختم ھونے سے لوگ ان فرائش کی انجام دھی سے کٹارہ کش هو جائیں گے -کیوں ک اس 
کے علاوۃ ان کے پاس دوسرے مالی اع حوی سے وعان اص ھی سی عان جک اذ 
لوگ دینی تعلیم حامل کرتے ھیں ء ان کا اس کے سوا کوٹی اور معرف نہیں ھے- ان 
کے روز گار کی کیا صورت هو گی -؟ 

حدیث میں ھے کھ : ایک مجلس میں دی جانے والی تین طلاقیں ایک ھی شمار 
ھوں کی ۔ رسول الله ملی ‏ الله عليه وسلم کے عمدٍ میارک میں ؛ حقرت ابوبکر مدیق 
رفی الله عنه کے دورِ خلافت میں ء اور پھر حفرت عمر فاروق کے دور غلافت کے ابتد ائی 
دو سالوں میں اسی کے مطابق عمل هوتا رھا ء عدالتی فیملے بھی اسی کے مطابق ھوئے - 
مگر دورِ فاروقی کے دو سال گڑرتے کے بعد حضرت عمر فاروق نے دیکھا کە طلاقوں کی 
شرح بڑھ گئی ھے ؛ تو آپ نے مطحتِ عامة کو ملحوظ رکھتے هوئے یع فیطع کیا کە : 
اگر ایک مجلس میں بھی تین طلاقیں دی جائیں گی تب بھی وةۃ تین ھی شمار ھوں گی - 
اور اس طرح شوھر کے لئے رجوع کا حق کلی طور پر ختم هو جائے گا یه فیطہ آپ 
نے سڑا کے طور پر کیا ؛ اور یە سمجھا کە اس فیطع کے سبب ممکن هے کە لوگ محتاط 
مشغا الہ تظراھی مد عو بی دو می 

انی :ظرم کا ایک:اؤنفیماے خخرت می غازوق وفی :الله آعتد سے اہنے دواز 
خلافت میں کیا ء اور وه تھا ایک محدود مدت کے لگے چوری کی سڑا کو معطل کرٹا - یە 
حکم بھی خالمتا مصلحتِعامہ کی بتیاد پر تھا ۔۔۔ حالاں کە چوری کی سڑا بطور حد ھے 
جس میں کسی کو بھی ترمیم کا حق نہیں ؛ اور تس قوآن سے شاب ھے - اسی کے باوجود 
حضرت عمر فاروق ری الله عنه نے لوگوں کی غرورت اور مصلحت کی خاطر ایک خاص وقتٹ 
تک کے لے اسے معطل کیا - 

حدیث ھے کہ : تعزیر میں دس‌کوڑوں سے زیادہ کی سڑا اتھ دی جائے.- مگو 
حقرت عمر فاروق وغی اللّه عنه نے بیت المال کی جعلی مہر بنانے والے کو سو کوڑوں 
کی سڑا دی - 

دورِ نیوی میں ء اور بھر دورِ عدیقی میں مقتول کو دیت ؛ قاتل کی عاقلہ 


(بر ادری) پر ھوتی تھی ۔ حضرت عمر فاروق. نے برادری سے ھشا کر متعلقۃ محکمە پر 


-۳۹۵۔- 


ڈالی - اس کی وجە بھی یہی تھی کە سبب تبدیل هو گیا تھا ۔۔ باقاعدہ محکمے قائم 
هو گئے تھی اور لوگ ان سے وابسته تھے - (۸) 

قدیم زمانے میں مکان کے تسام حصے ( کمرے ) یکساں ھوتے تھے ؛ اور 
عام طور پر ایک ھی نمونے اور معیار کے بنائے جاتے تھے ء اس‌لئے فقہاء کا يە 
فتویٰ تھا کە اگر کسی نے مکان کا ایککمره دیکھ کر اس ‌کا سودا کر لیا تو اس کا 
غبارِ ریت باطل هو گیا ء لیکن متاغرین فقہاء کے زمائے میں مکانوں کا طرز تعمیر 
بدل گیا ؛ ایک ھی مکان کے مختلف حصے مختلف قسم کے ھونے لگے تو فقہاء نے فتویٰ 
ںیا کە حریدار مکان کا ھر حصۂ دیکھے ؛ اگر ایک حصۃ دیکھ کر سودا کر لیا تو غیارِ 
رویت حامل رھے گا ے 

تالیٍ قلب کا معرف ( اموال زکوٰۃ میں ) قرآن حکیم کے ئی سے شابت ھے ؛ 
لیک حفرت عمر فاروق رغی اللّ عنہ کے دور غلافت میں انہوں نے اس مد اور مصرف کو 
ختم کر دیا ؛ اور اس‌کی وجة یہی بیان کی ک ابوہ سیب اور فرورت بناتی نہیں رھی 
جیں کی بتسماد پر یع مد بیان کنا گیا تھا ؛ اور وسول الله :طی الله عليۂ وسلم کے 
عہدر مارک میں اس مد میں زکوٰة کے اموال دیئے جاتے تھے - 

اجتہادی مسائل میں تمام فقہاء نے تبدیليْ حکم کے اصول کو تسلیم کیا 
ھے ؛ البتہ منصوص احکام کے بارے میں اختلافھے ۔ نیز يە کە عقائد اور عبادات کے 
بارے میں کوئی تبدیلی نہیں هو گی -۔ 

این قیٔم جوزی نے بڑے پتے کی بات کہی هے - لکھتے ھیں : 

” قانون ء اور انسانی معاشره کا باھمی رشتە نە جاننے کے سبب 

لوگوں میں ایک غلط فہمی پیدا هو گئی ھے ؛ جس نے اسلامی شریعت 

کے دائرے کو ہسالکل محدود کر دیا ھے-حالاںکە وه یع نہیں سجھتے 

ک جس شریعت میں انسانی مصالح کا سب‌سے زیادہ لحاظ رکھا گیا هو 

اس میں اتنی تنگیوں کی گنجائش کس طرح ممکن ھے -؟" (۹ 

موجودۃ دور کے علماع کے سامنے مضالج عامہ کی کوئی حبثیت نہیں ء اُٹھیں 


وه دوسرے اور تیسرے درجے میں بھی رکھنے کے لئے تیار نہیں ھیں ‏ جبکە قدیم فقہاع 


ص۳۹۰ 


نے قرآن و سنت کی روشنی میں جو اصول وقع کئے ھیں ء ان میں سب‌سے زیادہ اھمیت 
معلحتِعامہ کو دی گئی ھے -۔ تام قدیم فقہا یہی کہتے رھے کھ : شریعتسراسسر 
معطحثهے ؛ محابۃٗ کرام ؛ تابعین ؛ اور آَثمةُ مجتہدین کے تمام اجتہاد اتکی بنیاد 
اسی بات پر ھے کە لوگوں کو قرآن و سنت کے دائرے میں رھتے ھوئے ممکنە سہولستیں 
بہم پہنچائی جائیں - استحسان ؛ مصالج مرساۂ ؛ اور عرفو عادت کا اعتبار اس‌بٹا 
پر کیا گیا ھے - ابو حتیفۃ ؛ اور مالک جیسے اولین فقہاغ نے اسی لئے بە اصول 
وفع کئے ھیں ؛ اور انھیں قانون سازی کا مآخد و مصدر تصور کیا ھے - تاکە لوگ 
کسی مرحلے پر تنگی میں مبتلا تہ ھوں ت اب صورت حال اس کے برعکس هے ؛ جس بنیاد 
پر استحسان اور مصالج مرسلہ جیسے طریقے حل مسائل کے لئے ایجاد کئے گئے تھے ؛ 
اب اس بنیاد سے صرفٍ نظر کر لیا گیا ھے ‏ اور یه بات اس‌سے بھی کہیں زیادہ افسوس 
شاک هے کە بعض ایسے سائل میں قدیم فقہا کی رائے اور فتوے سے رجوع کیا هے جہاں 
خود ان کے اپنے معاملات متائر هوتے تھے - )1١(‏ 

یه صورثِحال بطور خای ان علماء کے لے لمحةٌ فکریە هے جو اپنے آپ 
کو اسام. یو حَتلفة گی طرف متبوب کرتے میں : آاوں بڑی شاومہ کے سادماققم عنفی کی 
پیروی کرتے ھیں - ابو حنیفہ مصالح عامط کی رعایت اور احترام میں ایک ایسی انتہاہ 
تک جلے گئے تھے جہاں تک ان کے هم عمر فقہاداتہ جا سکے ؛ اس معالے میں اہو عنیفه 
کل وا سکس سو سی مشھار بی اشو شاف 
انتہاشی دور اندیشی اور نکتە رسی کے ساتھ پار کیا ؛ وهاں دوسروں کے قدم ڈگمگا گئے -۔ 
مکز آع ان کا اور ان کی فقه کا شام لینے والے مصالح عامہ کے اخترام میں سپ سے 
پیچھے نظر آتے میں ے : 

اگر ہم اجتہاد کے ذریعے فقه کو ژنده رکھٹا چاھتے ھیں ؛ اور اپٹی اس 
خواهش میں مغلی ھیں کە روچ تشریع باقی رھے ء اور ایسا کرٹا ھم پر فرفٍٴکفایه ھے ؛ 
اور جب تک ایسا نہیں هو گا ھم ان مشکلات کا مقابله نہیں کر سکتے جو سائنسی اور 
مشینی دور پيك1 کو ازھا ھے ء تو اس مقعد کو حامل کرتے کے لکے دو بنیبادوں کا فر اهم کرنا 
بہت ضروری ھے ۔ ان میں سے ایک بنیباد تنظیمی ھے ؛ اور دوسری تعلیمی - 


۔۳۷۵٣-‎ 


تنطیمی بنیاد : 


آج همارے لئے قروری هے کہ اجتہاد کے لئے ایک نیا الوب اغتیار کریں 
اور وہ اسلوب‌یە ھے کە ایک منظم جماعت بڑے بڑٹے سنائل کے بارے میں مل کر اجتہاد 
کا فریفة انجام ہے تاکع یة اجتماعی اجتہان انفرادی اجتہاد کی جگە لے سکے -۔ اس 
طرج ھم اجتہاد کو اس کی ابتدائی صورت کی طرف واپس لے جا سکیں گے ۔- جو خلافت ر ائدہ 
کے زمائہ میں قائم تھی جب‌کە غلیفۃ کی جانب‌سے محابة کرام رفی الله عنھم کو جمع 
کیا جانا تھا اور پیش آمدہ مسائل کے حل کے لئے ان سے رائے لی جاتی تھی - 

اب اس کا طریقە يە ھوٹا چاہئے کۂ عالمی سطح پر ایک فقہی اکیڈمی قائم کی 
جائے جو علمی اور لسانی اکیڈمیوں کے طرز پر کام کرے اور اس فقہی اکیڈمی میں ھر 
اسلامی ملک سے معروف ترین ؛ اور ٹھوس علم رکھنے والے ان فقہاء کو شامل کیا جائے 
جن میں شرعی علم کے ساتھ ساتھ ؛ روشن غبالی اور سیرت و تقویٰ کی خوبیاں بھی ھوں - 

ان شخصیتوں کے ساتھ ایسے قابل اعتمان مسلمان علماء کو بھی شامل کیا جائے 
جو جدید علوم کے مختلف شعبوں میں خصوصی مہارت رکھتے هوں تاکة ان کی ماھرانة رائے 
پر فقہاع غیر فقہی معاملات میں اعتساد کر سکیں - يه ان نے شروری رهے کہ فاده اکیڈمی 
سے صادر ھونے والے فقہی احکام ھر موفوع اور ھر سئله کے متعلؤزمال کے فہم و ادراک 
پر مبنی ھوں اور اس اکیڈمی کے فقہاع پر یة الزام تہ لگ سکے کە وه جدید سائنسی اور 
اجتماعی امور کے خصوصی مسائل کے ہبارے میں حلال :اور حرام کا فیعده کونے سے پہلے ان 
کی اصل حقیقت اور محیح مورتٍ حال سے پوری طرح آگاہ نہیں هوتے - 

اس اسلامی فقہی اکیڈمی کے بعض ارکان کو کل وقتی بنیاد پر کام میں لگٹنا هو 
گا اور بعض کو جزو وقتی معاونین کی طرح کام کرنا هو گا - 

ان عفر ات کے لئے شروری هو گا کە وہ مطالعہ ءتحقیق اور اجشہانی فکر کے لئے 
وقف هوں تاکە جس موضوع یا جدید مسٹله کے متعلق فرورت پیش آئے - اسلام کا حکم بیاںکر 
سکیں اس کے ساتھ ساتھ وہ اپنی تحقیقات اور نتشائج فکر کو مجل با کتب کے ذریعە شائع 
کرنے کا اھتسام کریں - 


۱ (۳۹۔-۔ 


سب سے اھم کام جس کا آغاز اس اکیڈمی کو کرنا چاہئے وه فقە اسلامی کی ایک 
دائرہ المعارف کی تبساری ھے جس میں تسام مستند فقہی مسالک کے مدون شدہ فقہی احکام 
کو ھر سثلہ اور ھر رائے کے ستند حوالۃ اور متعلقۂ سلک کے مرجع کے ساتھ پیش کر 
دیا جائے اور انسائکلوپیڈیا کے مروجہ طریق کثار کے مطابق فقہی موفوعات اور احکام کو 
حروفٍ ھجاء کی ترتیب کے لحاظ سے عنواشات قائم کر کے جمع کر دیا جائے -۔ 

داثرة معارف فقہیة عام کی تیباری کے علاوہ اکیڈمی کو یه کام بھی سونپا جائے 
کہ مختلف مسالک کی فقه کی بنیادی کتابوں کی فہرست ھجائی ترتیب سے شائع کرے تاکە 
محققین کی ان تک رسائی ممکن هو - اس کے علاوه اکیڈمی ان تسام امور اور وسائل کو جمع 
کرے جو اجتماعی اجتہاد ؛ اسکی تیاری ؛ اور اس کا راستہ ھموار کرنے کے لئے اس دور 


میں ضروری ہیں(" 


تعلیمی بنیاد ؛ 


اجتہاد کے عمل کا دوبارہ آغاز کرنے کے لئے جو دوسری بنیاد فراھم کی جائی 
غروری ھے وہ یه ھے کە شرعی تغلیم کی مطلوبه اقسام مہیا کی جائیں تاکە اجتہاد کی 
قابلیت پید| کرنے کے مقعد کی سمت پیش رفت هو سکے اي اس لئے کرنا فروری ھے کە 
درجُ اجتہاد کے حمول کے لئے تین عناصر هیں جن کا پایا جاٹا ھر مجتہد میں فروری ھے 


اور وه یه ھیں : 

)0 امکانی حد تک پوری گہر ائی اور جامعیت کے ساتھ شریعت کے اصول و فروع کا علم - 
(ب ) دھانت ؛ اسلامی شعور اور زمانه سے آگاھی کا مطلوبه معیار - 

ج) تقویٰ اور صالح کردار جس‌کی بنیاد پر اس شخص کی دینی امانت پر بھروسة اور اس 


باكپر اعتساد قائم هو کہ وہ کسی غوف یا لالج کی وجہ سے حق بات سے ھٹکر 
کچد کہ یر ماد ص مو گے 

یہاں یه سات لاشق توجہ ھے کہ اجتہاد کے عنمر اول کا حمول ( یعنی شریعت کے 

امول اور فروع کا جامع اور گہرا مطالعہ ) آج کے متخمیفی الغقہ کے لئے جو اس شفدہ 

میں ھمه تن معروف هو -۔ پہلے کی نسبت آسان تر هو گیا ھے اس لئے کە معلومات کے ذرائع 


ے-. ۳۹۹ 


پوری طرح میسر ھیں اور علم شریعت کے تمام مآغد مدون هو چکے ھیں - بالخصوص سنتِ ٹبوی 
( جو اگرچۃ ماغدیٰ درجە بندی میں کتاب الله کے بعد آتی ھے ) جس پر اجتہاد کے پورے 
عمل اور مجتہد کی پوری کوئشوں کا دارومدار ھے اور اگر اس کی ھدایباتکی ہابت تحقیق 
نە کی جائے تو عالم بھول بھلیوں میں گم هو کر ره جاتا ھے -۔ 

اور دوسرا عنمر ( دھانت ؛ شعور اور زمانہ سے آگاھی ) اجتہاد کے لئے نہایت 
غروری ھے تاکه سرسری فکر رکھنے والے افراد سے علمی فکر رکھتے والے امحاب الگ پہچائے 
جا سکیں اور ان کی فہم اور ہمیرت پر بھروسه کیا جا سکے - 

اور تیسرا عنصر تقویٰ کا اس لئے فروری ھے کە یە وه حفاظتی تدبیر ھے جس کے نہ 
هونے سے اعتماد جاتا رهتا ھے اور اجتہان کا عمل دین کے نام پر تجارت ہن کر رہ جاتا 
ھے۔ 

میں نہیں سمجھتا کة کوٹی شخس اس باتسے انکار یا اس میں شکاکر سکشا ھے کە 
هماری شریعطا فیکلٹیاں اور اسلامی یونیورسٹیاں مطلوبه قابلیت پیدا نہیں کر رھیں - ان کی 
موجود حالت ؛ ان میں داخلة کی عمومی شرائطٗ ان میں تدریس کے طریقے اور ان کی مدت ؛ 
موب نگرانی کا فقدانٴ“اور جامعات کے اندر اور باھر طلبه کے محیح اور پخٹہ اسلامی 
کردار کی فمسانت کے تە ھونے سے ؛ اور ان کے مقاصد کا کاغد کے ان پرڑوں میں محصور هو 
جانے سے جنہیں دگڑی کہا جاشا هے اور جن کو طالب علم محش‌حمولِ رژق کا ذریعة سمجھ کر 
ان کا طلب گار ھوتا ھے بجائے اس کے کە وہ علم بر ائے علم اور غثیتِ الٰہی کا طلب گار ہو 
یه تمام حقائق کوئی امید افڑاء صورت کی نشاندھی نہیں کرتے - 

لہدا یه غروری ھے کە ایسی جامعات اور غصوصی ادارے قائم کیے جائیں جو اپنے 
نظام تعلیم ؛ نصابھائے تدریس ؛ داظل کی شرائٴ اور طلبہ کی دینی ؛ نفسیاتی اور 
فکری تربیت کے منصوبے ایسی بنیادوں پر مرتب کریں جس سے بالآفر طلبة کے اندر اجتہناد 
کے عضامر ثلاثہ کی تکوین عمل میں آ سکے ۔ ان جامعات اور خصوصی اداروں کو ان مدتوں کا 
پابند بھی نہیں ھونا چاھئے جو رواجی طور پر دوسری فیکلٹیوں میں مقرر کر لی جاتی ھیں 
جن کا مقصد محض فارغ التحصیل طلبه کی پیداوار اسی طرح تیزی سے نکاللتے رھنا ھوتا 


ےلات 


ھے جس طرح مشینوں کے ذریعے کارشانوں سے پیداوار نکلتی رھتی ھے - 

ان اه کی معتان درمیانی مدارم سے گڑآن کی ایک اسے مرعلی ک پہنجا 
دینا چاھئے جہاں یه عام رواجی جامعات کے فارغ التحصیل افراد کی طرح نة ھوں ؛ ان 
کی دھنی اور فکری نوعیت ان سے مختلف هو + اور يہ اس سانچے میں ڈھل چکے ھوں جس میں 
ڈھلے بغیر اسم داریٰ کو اٹھانا ممکن نہیں ھے - 

ان غیر معمولی شر ائط کے مطابق شریعت کے طالب علموں کی ایک جماعت کی 
مومی خربیت کا انتظامإوں پھر انہیں کیی(اختضامی ادارفء فیکلکی با جامعۃا میٹ 
رکھاکی ظا مقامد کۓ لکی خیان کرنے کی بمالوں سیا کے دیکر تمالک میں بھی لی 
میں خان عم کس بعان خوبوں کی آھو تام کالع ا آئیکاکییاں عائم کی خای میں 
ان میں داخلة اور تعلیم کے لئے کڑے معیار کی شر ائط اور پابندیاں عائد کی جاتی 
ھیں اور ان میں ھر ایک طالب کو د اخل نہیں کیا جاتا جسے کسی دیگر عام یونیورسٹی 
میں بھی داغلع مل جاتا هو - 

یہاں يە بات کسی وضاحت کی محتاج نہیں کە ھماری تجویز کا مقصد یع نہیں کەه 
رد: لوان اك رون سے نارق هو اکن انکلیں کے جن کی متعلق ھم ا گفتگو کر رھ مس 
ان کو تعلیم کے اختتام پر اجتہان کا پروانه مل جائے گا بلکۃ مقصد يه ھے کے یہی 
وه محیح راستة ھے جس پر چل کر ایسے افراد تیاز:ھو سکیں گے جن میں اجتہاد کی ملاحتیں 
ھوں گی ء اور وه اسلاف کی ایس فگر, اور عمل کو آگے بڑھا سکیں گے - 

59+7080 اد سے 
زندہ 7٤ں++ ١٤١١9‏ وو تس و سس پوس 
پیروی کر لیں تو بھی یع غور ختم هو جائے کە آج کے دور میں اجتہاد کیسے ممکن ھے - 
اور کس میں یة علاحیت ھے کە اسے مجتہد تسلیم کیا جائے -؟ 

ابو حنیفه نے تمام تر ملامیتوں کے باوجود چالیس رکنی مجلس فقه بنائی تھی؛ 
اور اس میں تمام متعلقہ اور مطلوبه علوم کے ماھر جمع تھے ء ان کی مدد سے وسیع تر 
بنیاد پر 170+7 0ؤبب+ب+ب+ ‏ ++ مس یں سوہ بش 


-۳۵۸-۔ 


کوئی مدد نہیں لی - یه عظیم الشان کام اپنے داتی درائع سے کیا ء آج دنیا کے نفشہ 
پر چالیس‌سے زیاده مسلم حکومتیں موجود ھیں - ان میں سے بعض کی یه خواہش بھی ھے 
کہ اسلام حکومتی اور اجتماعی سطح پر نافد هو ء مالی اور مادی وسائل کی اس‌حد تک 
فراوانی ھے کە شائد گزشتہ چودہ عصدیوں میں سے کسی دور میں بھی اتنی فراوانی میسر 
نہ ھوئی هو - 


باب 


-ط۲۔-۔ 


حواشی و حواله جات 


الملل و النحل 
مصطفی احمد زقاع - الاجتہاد و دور الفقع فی حل المشکلات - 
الدراسات الاسلامیة اسلام آباد رش ٢ء‏ ج 


؛ ٠٢‏ (اکتوبر - دسمبر ۱۹۸۵ی) 
حجة الله البالغ - شتمة - ہاب : ٢‏ 
الانصاف۔ س : 1٦‏ 
ان ے ( طبع : کراچی تن ) -ص: ۲۱۸ 
رسائل ابن عابدین - ١۹/۷٦۱۱؛‏ ۵١۱۲ء‏ الغقھ الاسلامی اص ےے؛ ے+ 
اہ ولی الله مفلوی نے حفرت مین خاروق رف ی اللہ مت کے امتیناددات 
پر مستقل ایک رساله لکھا هے ؛ اس میں ان کے تمام اجتہادات کی تغمیل 
بیان کی ھے ؛ ٭ اولیات غمر " کے نام سے ایک سوان اقدامات کا حواله 
دیا ھے جو حقرت عمر نے پہلے پیل گئے - اس سے پہلے ت وۃ دور ٹبوی 
میں تھے ؛ اور تة دور صدیقی میں ے 

اس موضوع پر مولانا محمد تقی امینی ( لکھٹُو - بعارت ) نے 
” شرعی احکام میں حالاتو زمانه کی رعایت " کے نام سے ایک کتاب لکھی 
دجاس میں بچے گلگی گار مو امام او می میں ے ایک اوس کاپ ھے- 
اعلام الموقعین - ٢/٢‏ 
میری نظر میں اس کی بہتسی مشثالیں ھیں ۔ چند ایک کا حوالم اسی باب 
میں دیا جا چکا ھے - ایک اور مشال دینے کی اجاڑت چاھوں گا - فقہائے 
احضاف کے نزدیک زکوٰة کی اد ائیگی میں تملیک قروری ھے ؛ عہن خافر کے 
علماعی نے اس‌سلسلے میں جو رویە اپٹا رکھا ھے وه اھلٍِ علم ء اور اهلٍ 
فتویٰ کے وقار کے مضافی ھے - صورثٍحال یه ھے کە اگر حکومت اموال زکوۃ 


۳ے۔ 


سے کوئی سماجی بہبود کا کام کرنا چاھتی ھے تو اس کی مغالفت کی 
جاتی ھے ء اور کہا جاتا ھے کە اس میں تملیک متحقق نہیں ھوتی لہدا 
زکوٰة ادا نہیں ھوتی - لیکن اس کے برغخلاف عربی مدارس میں زکوة کے 
مد میں نقد روپیة آتا ھے - بھیجنے والا علیٰ الاطلاق بھیجتا ھے -۔ 
شاظم مدرسہ کے نام رقوم آتی ھیں ء بسا اوقات ان میں کسی مد کا بھی 
تعین نہیں هوتا - وهاں تملیک کیسے ھوتی ھے -؟ 

پھر اس میں ایک اور قابلِ اعتراش بات ھے ء وہ ایە کە فقه 
جنفی ھی میں یه ھے کە بیک وقتکسی کو اتنی رقم نة دو کە وہ خود 
( لینے والا ) صاحب نصاب هو جائے ۔ عربی مدارس میں بعض لوگ بیک 
وقت پچاس پچاس ھزار روپے بھیجتے ھیں - اگر حیلے کے ذریعے ناظم صاحب 
اس میں تملیک کر بھی لیتے ھیں تو میں نہیں سمجھتا کە اتنی بڑی رقم 
ہیک وقت لے کر بھی وہ کس طرح مستحق ژکوٰة رھتے ھیں اور صاحب نصاب 
نہیں بججےے 

ان دو باتوں کے علاوہ اس صورت میں یه امر بھی غور طلب‌ھے 
کہ بہت سے شاظم صاحبان پہلے سے صاحب نصاب هوتے میں ؛ وہ ٹو خود اپنے 
فتوے کی رو سے بھی ژکوٰة کی وصولی کا حق نہیں رکھتے - بلکە چاروں 
فقہی مسالک اس پر متفق ھیں کە جو شخس پہلے سے صاحب نصاب هو ؛ اس کو 
زکوة نہیں دی جا سکتی - 

اس قسم کی فقہی اکیڈیمی کے قیام کا فیصلم اس اسلامی کانفرنس 
میں کیا گیا تھا جو ۱۹۵۱ء میں کراچی ( پاکستان) میں منعقد ھوٹی تھی ؛ 
لیکن وه فیصله کاغذی کاررواشی سے آگے نە بڑھ سکا - ١۱۹۵ء‏ میں دمشق 
یونیورسٹی میں اس کام کو آگے بڑھانے کے لئے ایک کمیٹی بنائی گئی ؛ 
اس نے منصوبه بندی کا آغاز کیا ۔ ۱۹۵۸ی میں حکومتِ مصر نے اس منصوبے 
کو روبة عمل لائے ء اور اس کے لے مالی وسائل مہیا کرنے کی دمة داری 
قبول کی - مصر اور شام کے علماع نے مشترکە طور پر کام کی ابتداء کی 
مگر وۃ کسی منژل تک تە پہنچا - 


یت 


۷۱۲: ٦ھ‏ میں کویت کی وزارت اوشاف نے ققہی داکرةً معارف 
کے منصوبه کو اپنی تحویل میں لیا ء اور پانچ برس تک اس پر کام 
ھوتا رھا؛ اس‌داکرة معارف کا کچھ حمد طبع بھی هو گیا ھے ۔ لیکن 
صرففقہی داکْرهُ معارف کی تیاری سے یه مسئل حل نہیں هو گا ے اس 
کے لئے وھی جامع نظام وفع کرنا هو گا جسں‌کا میں نے ذکر کیا - 

اس جامع نظام کے قیام میں آج کوئی چیڑ مانع نہیں هے - 
اهلٍ علم و فغل بھی ھیں ء اور مالی وسائل کی بھی فراوانی ھے - اور 
اس حد تک ھے کە صرف ایک ثشخص اس کارِ غیر کی کغالت کر سکتا ھے - 
اس کے جتنے اخراجات ھوں گے ؛ اس سے کئی کئی گنا زیادہ اغراجات 
کی لمات شی اک اپی دم پرذائتکرعاغیہت ای ععام تو ئا 
میں صرفایە امر مائع ھےکە نع اھلِحل و عقد کو اس کی اھمیت کا 
احسای‌ھے ء اور ئە اھلٍِ علم و فقل کو - ٠‏ 


ہٹیٹب 


1١ بساب:‎ 


سالک ارَيعَۃ کی بنیادی کتب 


فقه حنفی کی کتشاہوں کا آغاز امام اہو حنیفہ کے شامور تلامدہ 
۲"3۳ًٌ۸)صٰٰئی ص-ص3"0ں؛ں'ً۶ئ'ئ)۷۷۰) 
رحمہم الله کی شالیفات سے ھوتا ھے - ان میں محمد بن حسن شیبانی کی شالیفضات 
کو خاص مقام حاصل ھے - آپ کی متعدد مولفات ھیں ؛ اور حقیقت یه ھے کە افقه حنفی 


کا مدار انہی کی کتاہوں پر ھے -۔ 


8“ کتاب الاصل پیا المبسوط ؛ يد ایک طویل ترین کتابھے ؛ اولایه 
اسام ابو یوسف کی تالیف تھی ؛ بعد میں اسے اسام محمد بن حسن نے 
از سر نو مرتب کیا ١‏ اور مسائل کو زیادہ توفیح و تشریع کے ساتھ 
گی کا 

٢‏ جامخ مغیر : يە بھی امام محمد بن حسن کی تالیف ھے ؛ اٹھارہ 
سو ٹینٹیس (۱۸۲۴) مسائل کا مجموعھ ھے ؛ وه مسائل جو اسام محمد نے 
اسام اہو یوسف کے واسطے سے اسام اہو عنیفہ سے روایت کئے ھیں - 

اس کا بین ایک سو:نڈز امساگل ایسے ھی جنیوز امام محید 
نے اپنے اغتلافی نوٹ لکھے میں - 

اس کتاب میں تین قسم کے مسائل ھیں : 
الفا: _ وہ سائل جن کا ذکر دوسری کتابوں میں نہیں ملتا - 

. ایسے مسائل جو دوسری کتشابوں میں بھی مذکور هھیں مگر وهاں 

امام محمد نے تصریح نہیں کی تھی کە یھ غخاص ابو حنیفه کے 


وک وک 


مسائل ھیں ٠‏ اس کتاب میں ان کی وضاعت کر دی ھے - 

چ: ایسے مسائل جو اگرچە دوسری کتابوں میں بھی مذکور تھے 
مگر اس کتاب میں ایسے الفاظ کے ساتھ ذکر کیا ھے جس سے 
کچھ نئے فائدے مستتیط ھوتے ھیں - اس کتاب‌کو قبول عام 
حاصل ھوا اور اس کی چالیس کے قریب شروح لکھی جا چکی ھیں 
جن میں سے اکٹر کا دکر ' کشف الظنون " میں موجود ھے - 

جامع کبیر : يے بھی امام محمد بن حسن کی تالیفھے ؛ جامع مغیر کے 

کے بعد لکھی گئی - بلکە حقیقت یه ھے کە یع کتاب جامغ مغیر ھی کا ایک 

مفصل اور مبسوط ایڈیشن ھے - 
اس میں امام ابو حنیفۃ کے اقوال کے ساتھ امام ابو یوسف 

اور امام َزرٌ کے آراء بھی نقل کئے گے ھیں - هر سئلۂ کے ساتھ اس 

کی دلیل بھی مذکور ھے - 
مشاغرین فقہائے حنفیه نے اصول فقه کے جو سائل بیان کئے 

ھیں وه زیادہ تر اسی کتاب کے طرز استدلال اور طریق استنباط سے اغذ 

کئے ھیں - اس کی بھی متعدد شروج لکھی گئیں - بیالیس شروح کا ذکر 

کشف الظنون میں ھے -۔ 

زیادات: امام محمد بن حسن کو جامع کبیر کی تالیف کے بعد جو فروعی 

مسائل یاد آئے انھیں آپ نے یگ جا جمع گیا ء اسی مضاسبت سے اس کا 

ام " زباد اٹ "وکھا:- 
یع کہنا زیاده مناسب‌ھے کە يە کتاب جامع کبیر ھی کا تتمط 

اور تكمل ھے - 

کتاب الحج : امام ابو حنیفۃ کی وفات کے بعد امام محمد مدینة 

منورہ چلے گئے > وھاں تین بوس تک امام مالک بن انس کے سامنے زانوٹئے 

وی تی سکٌوو سا اق يوہ مہم سسجت 


وایس آ گئے - امام مالک ؛ امام ابو حنیفة سے بہت سے مسائل میں اختلاف 


۷ 


ےفقطت 


رکھتے تھے ؛ امام محمد نے اس‌کتاب میں یه اھتمام کیا کە پہلے 
اسام ابو حنیفۃ کا قول نقل کرتے ھیں اس کے بعد امام مالک کا 
مسلک ؛ اور پھر حدیث ؛ اثر' اور قیاس کی رو سے اہو حنیفه کے دلائل 
نقل کرتے ھیں اور یع شابت کرتے ھیں کۂ ابو حنیفۃ کا سلک راجج ھے - 
امام راڑی نے اپٹی تالیف " مضاقب الشافعی " میں اس کتاب 
کا ذکر کیا ھے -۔ 
سِبُر مغیر -پیُر کبیر : يە امام محمد کی آخری تالیفات ھیں ؛ 
7+098 ”لکھی ؛ اس‌کا ایک شخە امام اوزاعی کی نظر سے 
گزرا تو انہوں نے طنز یه کیا : اھل عراق کو فن سیر سے کیا نسبت ؛ 
اسام محمد نے ب٭ فقره سنا تو سیر کبیر لکھٹا شروع کی جو اپنے موضوع 
پر سٹند ؛ اھم ء اور شغیم ٹر کشاب هے - 
یه دونوں کتابیں قانون بین الممالک پر هیں ؛ اور انھیں 
اپنے موضوع پر اولین کتب هونے کا شرف حامل ھے - اس کا انگریڑی میں 
ترجمە هو چکا ھے - 
الکافی فی فروع الحنفیھ : یع امام ابو الفضل بن احمد المروڑزی 
معروف بە حاکم الشہید (م: ٢۳۲ھ)‏ کی شالیف هے - 
اسام محمد بن حسن نے جو کتابیں تشالیف کی تھیں یه ان سب 
کتابوں کی تلخیص ھے - اس کو بہت شہرت حاصل هوئی - بعد میں آئے والے 
علماع نے اس کی شرحیں لکھیں -۔ تین شرحیں جو " میسوط " کے شام سے 
ھیں زیادہ مقبول ھوئیں ؛ اور پھر ۳97ء1 محمد بن 
احمد السرٹسی (م: ۲۹۰ھ) کی میبسوط بہت زیادہ مقبول و مشہور هوئی - 
یه کتاب ابھی تک شائعنہیں هو سکی البتە دنیا کے مختلف 
کتب نحانوں میں اس کے قلمی نسخے موجود ھیں - 
المبسوط : اصام محمد بن احمد السرخسی (م: ۲۹۰ھ) کی تالیف ھے ؛ 
اس کا ذکر پیلے آ چکا ھے کە ية الکافی کی شرج ھے - 


ےع۔- 


اس کا شمار فقه حنفی کی معروف اور مستند کتابوں میں 
ھوتا ھے - امام سرغسی کو حاکم وقت نے روز جند کے ایک کنویں میں 
قید کر دیا تھا ؛ اس وقت یه کتاب زیر تالیف تھی اور ابھی مکمل 
نہیں ھوئی تھی - آپ نے حاکم جیل کی اجازت سے اپنے چند خاص شاگردوں 
سے کہا کە وه کاغد قلم دوات‌لے کر کنویں پر آ جایا کریں وه ان کو 
املاع کر ا دیا کریں گے چٹانچة آپ کے شاگرد کنویں کی منڈیر پر آ کر 
بیٹھ جاتے ء آپ اندر سے املاع کر اتے اور وہ لکھتے رھتے ۔ دھانت اور 
قوتٍِ حافظہ کا یه عالُمْ تھا کە بغض روایات کے مطابق پندرہ جلدیں اور 
بعض کے مطابق آٹھ جلدیں کنویں کے اندر سے املاھ کرائیں - 

یه کتاب تیس‌ضخیم جلدوں میں ھے اور متعدد بار شائع هو 
چکی ھے۔ 
بداکع الصضائع فی ترتیب الشرائع : امام علاص الدین ابوبکر بن 
مسعود الکاسانی (م: ۵۸2ھ) ۔ ي٭ کتاب سات جلدوں میں ھے متعدد بار 
شاقع عو جکی ھے- 

فقہی کتایوں میں اپنے منطقی انداڑِ بیان ؛ جامعیت ؛اور 
ژسان کی روانی کے باعث معتاز اور منفرد حیثیت رکھتی ھے ؛ اس کتاب 
میں نە فقہی متون کی طرح اتنا اغتصار ھے کە قاری غمیروں کے مراجع 
ھی تلاش کرتا رھے اور نە بعش شروح کی طرح اتنی تفمیل اور طوالت ھے 
کے امل موفوع سے دھن ھٹ جائے - 
کنژ الدقائق : حافظ الدیننسفی (م: ۰٠ھ)‏ 
فقه حنفی کے متون میں سے ایک مشہور متن ھے - اور بظاہر سب سے زیادہ 
مقبول ھے - اس کا اسلوب دوسری کتابوں سے قدرے مختلف ھے - ممکنٹہ حد 
تک اجمال سے کام لیا ھے جس کی وجە سے بہت‌سی عبارتوں کے سمجھنے میں 


دشوٴاری محسویں ھوتی ھے - 


قیضی عد ازس میں ایک دوسی کتاب کی حیذیت سے پڑھائی جاتی ھےا 


اس کی دو شرحیں بہت مقبول و مشہور ھوئیں : 


۲ 


سے ی۳۔ 


2 البحر الرائقء ۲: اور تبیین الحقائق - 

موغر الذکر شرح دلائل اور علتٍ احکام سے بحثکرنے میں 
زىابَة سجاز ہے 
فتاویٰ عالم گیری : اورنگ زیب عالم گیر بادشاہ هند (م: ۱۱۱۸ھ) 
نے قافیوں کی سہولت اور ره نمائی کے لئے علماع اور فقہاء کی ایک 
جماعت سے مرتب کر ائی تھی - نام اگرچە فتاویٰ هے لیکن فقعٍ حنفی کی 
بہت سی مستند کتابوں کی تلخیی هے -۔ 

اعلاً مزتی میں لکھی گشی ھے ء :اس کیا ایک ضام " فضاریٰ هندیة" 
بھی ھے - اردو میں ترجمە شائع هو چکا ھے - دسفخیم جلدوں میں ھے - 
رد المختار علی الدر المختار : در مختار کی شرح جو سید محمد امین 
عابدین شامی (م: ۱۲۵۲ھ) نے تالیف کی - اہن عابدین کا تعلق شام سے 
تھا اس لئے شامی کہلاتے ھیں - ترکی میں مجلة الاحکام العدليه کی ترتیب 
و تدوین کے لئے جو مجلس علماء قائم کی گئی تھی ؛ اس کے بھی رکن رھے - 
تذکرہ نگاروں نے ان کی جالیس مولضات کے شام گنو ائے ھیں:- بیس اھم 
اور قیمتی رسائل جو مشکل مضامین اور میاحث پر مشتمل ھیں ء دو جلدوں 
میں " رسائل اہین عابدین " کے شام سے شائع هو چکے ھیں - آپ کی تالیفات 
میں سب سے زیادہ شہرت رد المختار کو حاصل ھوئی ۔۔ یه کتاب فتاویٰ شامی 
کے سام سے معروف ھے - 

رں المختار کی بنیادی خصوصیت یه ھے کە ھر سئلء بیان کرتے 
وقت امکنادی حد تگاکسی قدیم اور بنیباتی ماف کا عو الله دیحے میں ے 
فقہاء کے اقوال و آراء میں تعارض هو تو کسی ایک فقیه کے قول سے ھی 
اس تعارض اور اختلاف کو رفع کرنے کی کوئش کرتے ھیں ۔۔ قول فیمل کے طور 
یر اپنی ر آئے مرف اس مورت میں پیش کرتے ھیں جب کسی قاپلِ ذکر فقیه کی 
کوئی رائے نە ملے - 

برمغیر پاک و ھند میں حنفی سلک کے تمام علماع اور فقہا 
اپنے فتاویٰ میں رد المختار پر بہت زیادہ اعتماد کرتے ھیں - 


:۲ 


ے وت 


الہدایع : شیخ برھان الدین ابوالحسن علی بن ابی بکر فرشانی 
مزغینانی (م: ۵۹۳ھ) کی تصنیف ھے ۔ فقعٍ حنفی کی معروف و مستند کتابہوں 
میں اس کا شمار ھے ۔ اپتی بعض منفرد خصوصیات کی بنا پر ممتاز حیثیت 
کی حامل ھے - اس کی یہی انفر ادیت اور خصوصیت اس بات کا سبب بنی کە 
حنفی نقط نظر سے لکھی جانے والی کتابوں میں اسے سب‌سے زیادہ شہرت 
حامل هوئی - برصغیر پاک و ھند کے تقریبا تمام دینی مدارس میں شامل 
نصاب ھے - 

علماع نے جتنے حواشی اور شروح اس کے کئے فقه کی کسی کتاب 
کے نہیں کئے - چار شخیم جلدوں پر مشتمل ھے - اردو ء فارسی ؛ اور 
انگریڑی میں اس کے ترجمے هو چکے ھیں - 


-۳۸۸۔ 


قفقع مالکی : 


العدونة الکيری : امام ابو موا سالک بن انس الاصبعی 

المتوفیٰ ۹ك٥ھ/2۹۵ء‏ کی روایتکردہ احادیثو آشار اور ان کے فقہی 
سینی کر رازم کی ایک سروص تھے رر مل والع ھکوہ اعد الله 

عبد الرحمٰن بن القاسم المتوفیٰ ۱۹۱ھ /۹ء۸ء نے کتابی مورت میں جمع 

فرما دیا - یہی کتاب " المدونة " کہلاتی ھے ۔- امام ابن قاسم سے ان 
کے ایک شاگرد عبدالسلام بن سعید التنوخی ملقبابە " سحنون " نے اس 
کتاب کو روایت کیا ھے - امام سحنون کا انتقال ٢۲۲ھ/۸۵۲ء‏ میں ھوا- 

” المدونة " ٦‏ جلدوں میں بیروت سے طبع هو چکی ھے - 

جواھر الاکڈیل شرح مختمر الشیخ غلیل  :‏ آٹھویں مدی کے شہور مالکی 
عالم شیخ غلیل بن اسحاق مصری المتوفیٰ 212ھ/۵۔۱۲۷۹ء نے ففە مالکی کے 
ہبیان میں ایک مختمر متن تحریر فرمایا تھا -۔ جو مالکی فقہ کی کتابوں 
میں بہت معتمد عليه اور اھم شمار کیا جاتا ھے - اس متن کو مختمر 
الشیخ غلیل " کے نام سے یاد کیا جاتا ھے - اس کی اھمیت کے باعث متعدد 
سالکی علماع نے اس کی شرح لکھی ھے - انہیں شروج میں سے ایک شرح پر 
" جواھر الاکلیل ” ھے جو جامعة ازھر ممر کے ایک عالم نے تالیف فرمائی 
ھے جو شارح کی زندگی ھی میں ۱۳۲۲ھ/۱۹۱۲ء میں مصر سے دو جلدوں میں 
طبع هو چکی ھے حوض میں ” مختصر الشیخ غلیل " کا متن ھے اور حاشيه 
پر شرح جو اھر الاکلیل ” طبع ھوٹی ھے -۔ 

الشرح المغیر : ابو البرکات احمد بن محمد الدردیر (م:۱٠۱۲۰ھ)‏ کی 
تصنیف ھے - بج کشاب دردیر' کی اپنی:دوسری کتاب اقوب المسالک الی مدھب 
الامام المالک کی شرح ھے -۔فق مالک گی اھم کتب میں اس کا شمار هوتا 
ھے - اس ‌کتاب کے شام سے ثبع ھوتا ھے کە فقھ حنفی کی مشہور کتاب 
کنڑ الدقاشق کی طرح اس‌کی عبارت ایہام کی حد تک مختمر هو گی مگر 
ایسا نہیں ھے - نع اتنا ایجاز و اختصار ھے کە قاری کے لئے سمجھنے 


-۳۸۲۔-۔ 


میں دشواری هو ء اور تھ اتنی طویل کە اصل مسئلع سے توجە ھٹ جائے - 
ژبان مشکل قرور ھے مگر ابہام اور پیچیدگی سے پاک ھے - چار فخیم 

جلدوں میں مصر سے طبیع ھوئی ھے - 

بداية المجتہد و تہایة المقتطد : ابو الولید محمد بن احمد بن رشدا 
کی تصنیف ھے - موصوف کی پید اش ٢٢۵ھ/١۱۱۲ء‏ میں ” قرطبع ” میں ھوئی - 
ابن رشد کو علوم عقليه کے ساتھ ساتھ علوم نقلية میں بھی بڑی مہارت 
حاصل تھی - "” بدایة المجتہد ء اس‌پر شاھد عدل ھے - ابن رشد " اشبیلیه" 
اور ” قرطیة " کے قاقی بھی رھے ھیں - بعد ری قافی القضاۃ” 
بنا دیا گیا تھا ۔۔ جہاں تک علوم عقليه کا تعلق ھے وہ بلاثیھ "امامت " 
کے مرتب٭ پر فائز تھے ” اندلس " میں ان کے پائے کا کوئی فلسفی پیدا 
نہیں هواے ” بدایة المجتہد " کے متعلق غود ارشاد فرماتے ھیں کە میرا 
مقصد اس کتاب‌سے مسائل شرعیع خواه وۃ متفق عليه ھوں یا ان میں فقہاھ 
اسلام کا اختلاف هو ء ھر قسم کے مسائل کو اپنی یادد اثت کے لیے دلائل کے 
ساتھ جمع کرنا ھے ایجاز و اختصار کو ملحوظ رکھتے هوئے ۔ یہی وج ھے 
کة اس ‌کتاب میں صرف فقھ مالکی کے بیان پر اکتفاء نہیں کیا گیا بلکە 
دیگر فقہاء کے اقوال و آراء بھی ساتھ ساتھ ذکر کیے گئے هھیں یع کتاب 
دو جلدوں میں بارھا طبع ھو چکی ھے ‏ مصنف کا انتقال ۵۹۵ھ۱۱۹۸/۵ء میں 
ھوا - 

الموافقاتفی اصول الشریعة : بط امام ایو اسحاق ابراھیم بن موسیٰ 
الشاطبی المالکی المتوفیٰ ۹۰ئ2ھ/۱۴۸۸ء کی تصنیف ھے - اس کا موضوع اصول 
شریعت کا بیان کرنا ھے ۔۔ یە کتاب بیروت سے چار جلدوں میں شائع ھو چکی 
ھے - اس پر جاتم اڑھر کے ععبةً می کے ایک استاد شیخ ھت ناو 
کے تعلیقات و حواشی ہیں ۔ کتاب بتیادی طور پر پانچ حصوں میں تقسیم 
ھے (۱) مقدمات )٢(‏ احکام (۳) مقات (۴) اَبِلَهٗ (۵) اجتہاد - جلد اول 


میں مقدمات کے بیان کے بعد ” احکام " کی دو قسیں بیان کی ھیں - 


-۸۳۔-۔ 


احکام تکلیفيه اور اکا وضعیه پھر ان دونوں قسموں سے تغمیلاً 
۷١٦٦١ َ +6‏ و 
کی دو قسمیں بیان کی ھیں - مقامت شاوع اور مقاصد مکلف“پھر ان دوتوں 
کو اپنے اقضام ضمیت تاعیل سے نان کیا ھے ۔جلد سوم میں" اَل ۲ 
کا بییان ھے - " ادلع ” کے عمومی احکام و خواس بیان کرنے کے بعد 

" دلیل اول " یعنی کتاب الله کے بارے میں کچھ خصوصی مباحث کا تذکرہ 
میم امو اکلہ رمع سجرورت اللعضی الہ ان 
وسلم کے بارے میں دس مسائل کا تذکرہ کرنے کے بعد " اجتہاك " کا بیان 
سے تک کی ویل رت ع۶ ۳ اسشتماعت توں ۶ افصائ کاوییان 
ھے اور :آغر میں " تعارش " ٭ ترجیج." اور سوال و جواب " کے احکام 
کا بییان ھےے 


-۳۸۲-۔ 


ای یا ا اضاع موسلت ہے ارس عق کی حالیف مے:.ء. امام 
شافعی کی تمام مّلفات میں سب سے شغیم ھے - ۱۹۸ ھجری میں جب آپ 
ہق ان سے درک سکونت کی کے مور گکے دو وھان کے رَمَافةُ اقسام میں 
تالیف کی - امام شافعی کے تلمید خاس ربیع بن سلیمان مراتی کی 
روایت سے مروی ھے - اسام کے تلامدھ میں ربیع کا مقام اتنا اہم ھے 
کت اگر کسی سئلے میں اقوال و آراء میں تعارض هو جائے تو ربیع 

کی روایت کو دوسرے تلامدہ کی روایت پر ترجیح دی جاتی ھے - آٹھ 
جلدوں ہز :مختفل ھے - 

الوساله : یع بھی امام شافعی کی تصٹیفھے ء اصولِفقة میں اس 
کو قدیم ترین کتاپ تمور کیا جاتا ھے - اگرچہ امول فقە کے تمام 
مباحث کو حاوی نہیں ھے لیکن جن مباحث پر مشتمل ھے وه بے حد اھم 
ہیں - مثلا غیر واحد کی حجیت ؛ اچماع ؛ قیباں ؛ شامخ و منسوخ کی 
بحثٹ س اردو اور انگریڑی میں اس کے ترجمے شائع هو چکے ھیں - 
المہذبفی الفروع : ابو اسحاق ابراھیم بن محمد شیرازی شافعی 

(م: ۲21ھ) کی تصنیف ھے ء فقع شافعی کی اھم کتاب میں اس کا شمار ھے - 
اس‌کتاب کی تصتیف کا سببيە بیان کیا گیا کة مصنف کو یە غبر پہنچی 
کے ابن صباغ کہھتے ھیں کە اگر شافعی اور فقہائے حنفیه طح کر لیں تو 
ابو امحاق شیراڑی کا علم ختم هو جائے -۔ اس فقرے سے ان کی مراد یھ 
تھی کۃ گویا ابو اسحاق کو صرف اختلاقیٰ مسائل کا علم ھے ء اگو شافعی 
اور ابو حنیفۃ کے درمیان اختلافی مسائل کو غتم کر دیا جائے تو ابو 
امحاق کا علم بھی غتم هو جائے گا ء اور پھر کہئے اور لکھنے کے لئے 
ان کے پاس کوئی قابل ذکر بات نہیں رھے گی - یة بات سننے کے بعد 


ابو اسحاق نے یع کتابلکھی ‏ دو جلدوں میں مصر سے شائع ھوئی - بہت 


-۳۸۵- 


سے علماعی نے اس کی شروح لکھیں - 20 

منہاج الطالبین : یم کتاب امام نووی رَحمة الا کی تصنیف ھے - 
مصنف فرماتے ھیں کە فقعٍ شافعی کے بیان میں متعدد مختمر کتب تالیف 
ھوئی ھیں - ان میں امام ابو القاسم الرافعی کی کتاب " الحرر" سباسے 
عمده اور قابل اعتماد کتاب ھے لیکن اس کی قدرے طو الت کے باعث طلباع 
کے لیے اس‌کا یاد کرٹا مشکل ھے اس‌لیے میں نے اس کا مزید اغتصار کیا 
یہاں تککة اب اس کا حجم اصل کتاب کے حجم سے نصفاره گیا - اور کمال 
یه کە امام تووی نے امل کتاب کے کسی سئلء کو ترک نہیں کیا بلک کچھ 
اضافه ھی کیا ھے -۔ املع سے سے کی اور لالم " 
کے بعد تصنیففرمایا ھے لہدا اگر کسی سئلم میں " رؤقة " اور ”منہاج” 
میں تغارض هو تو " منہاج الطالبین " میں ذکر شده مسئله کو ترجیج هو 
گی -۔شیخ الاسلام ابو یحییٰ زکریا انصاری المتوفی ۱۵۱۹/۵۹۲۵ نے " 
منہاج " کا مزید اختصار کیا ھے اور اس‌کا شام " منہج الطلاب " رکھا 
ھے جو مستقل طبع هونے کے علاوه " منہاج الطالبین " کے حائيه پر بھی 
ممر سے طبع هو چکا ھے - 

الحادی للغفتاویٰ : یه علامه چلال الدین عبد الرحمن سیوطی کے ان 
فتاویٰ کا مجموعە ھے جو مغمل اور طویل ھونے کے باعث ” رساله " کی 
عورت اغتیار کر گئے - اس طرح کے اے رسائل اس مجموعہ میں شامل میں - 
دو جلدوں میں " بیروت " سے طبع هو چکا ھے ‏ پہلی جلد میں ۲٢‏ رسائل 
اور دوسری جلد میں ۳۵ رسائل شامل هیں - ان میں تفسیر ء حدیث ء فقھ ؛ 
اصولٍ فاق:تموفء :تو وغیرہ متعدد علوم سے متعلق سو الات کے مغصل جو ابسات 
شامل ھیں - علامة سیوطی رحمة اللۃ کا انتقال ۹۱۱ ھ/ ۱۵۰۵ء کو ٦٦‏ سال 
کی عمر میں ھوا ے 

الدررالتقيه فی فقە السادة الشافعیة :یم کتاب " جامعاٗ ازھر " میں 
فقعٍ شافعی کی تعلدیم کے سلسلع میں ” درجةٌ شاتویه " ( مڈل ) کے نصاب 


-۸۷۔ 


میں داخل ھے -۔ اس کے چار حصے ھیں پہلا حمة عباد ات کے بیان میں ھے - 

یع " درجەُ شائویه " کے سال اول میں اور دوسا حصد دوسرے سال اور 

تیسرا چوتھا حصەء تیسرے چوٹھے سال کے نصاب میں داغل ھے -حال ھی میں 
شیخ صادق قمحاوی نے اسے تالیف کیا ھے - چونکە یه کتاب طلباء کے لئے 
تالیف کی گئی ھے اس لیے ھر بابک اغتتام پر چند سوالاتمشق و تمرین 
کے لئے دیئے گئے ھیں - اس کتاب کا پہلا ایڈیشن ۱۲۰۱ھ/۱۹۸۱ء میں چھپا 
ھے کاب ‌بڑے آسان اور سلیس پیر ایغ مین لکھی گئی ھے - اخخلافات 

وغیرہ کو ذکر نہیں کیا گیا ھے بلکھ فقع شافعی میں مفتیٰ بة اور راحج 
سخلع کی دیس کر متا مے - 

روفة الطالبین و ععدة المقتین +: ححقة السلام ابو حامثد محمد الغزالی 
معروف‌بە " امام غزالی " المتوفی ۵۰۵ھ/ ۱۱۱۷ء نے فقۂ شافعی میں ایک 
مت تحویر فرتسایا تھا اج کاآضام]" ال ومیزافی الفروم ' ھے جی فقو شافعی 
کی بڑٹی معتیر کتاپ ھے - اس کی ایک مبسوط اور مغمل شرج امام ابوالقاىم 
عبد الکریم بن محمد الر افعی المتوفیٰ ۷۷۳ ھ/۱۲۲۹ء نے تحریر فرمائی تھی 
وشن "لئے :العزیز فی فرع)الوعی ” کے خام سے متفارف‌ھے لیکن اس 
کی فانت و طوالت کے باعث عام آدمی اس سے استضادہ نہیں کر سکتا تھاہ 
ای لیے امام اتو زکریسا یی ہن رف التوویٰ نے .اس کا اغتصار کر کے 

ای کی موی معقم مکل میں سی کین اور اس کا خام رکا " روقل:الطالبین 
و عید3: العفقین " اغتصاز کے ساوجود غامی فعیم ھے - 


کے 


الاقضاع لطالب الانتضاع : .یہ فقە حنبلی کی کتاب ھے جو علامه شرف 
الدین موسی بن احمد المقدسی ( معروف بھ " حجادی " کی تمنیف ھے - 

اس میں مصنف نے شفس مسائل کے بیبان پر اکتضاء کیا هے - عموسا دلائل 

ذکر نہیں فرمائے - نیڑ اختلافات کا تذکرہ بھی بالعموم نہیں کیا هے 

بلکە فقه حنبلی کے راحج اور مفتیٰ ہیا مسائل ھی کو ذکر کیا ھے یه 
کتاب چار جلدوں میں مصر سے طبع هو چکی ھے - مصنف کا انتقال ۸٦4ھ‏ میں 
مواے 

کشاف القنضاع عن من الاقضاع : .ي٭ " الاقضاع لطالب الانتضاع "' کی شرح 
ھے جو شیخ منصور بن یوٹس البہوتی کی تالیف ھے -۔ مصنف اپنے دور میں 
"ہم" کے انور '' شع السسابل '" جھے۔۔ نمر:ھی میں آپ کا انتشال 
۵۱ء کو ھوا - مصنف اس کی تشالیف سے یکم شعبان ۱۰۷۵ھ کو فارغ 
ھوئے ‏ یه کتاب " ریسا " سے ٦‏ جلدوں میں شائع هو چکی ھے - 

مختصر الخرقی ؛:, بة ففە حنبلی کی قدیم ٹرین تصانیف میں شامل ھے اور 

" فقه حنبلی " میں بٹی اھمیت کی حامل هے ۔۔ کہا گیا ھےکە اس کی تین 

سو شرحیں لکھی گئی ھیں -۔ية اصام ابوالقاسم عمر بن حسین الخرفی 
المتوفی ٢٢۲ھ‏ کی شالیفھے جو ایک واسطط سے امام احمد بن حنبل قدس 

سرهُ العتوفیٰ ٢٢ھ‏ کے شاگود ہیں مختضر 'الخرقی اد مشق سے 1۴۲۸ھ/1۹ت۱۹۷۰ھ 
میں پہلی بار ایک جلد میں طبع ھوئی تھی - دوسرا ایڈیشن ۱۳۸۲ھ میں 

وھیں سے شائع ھوا - 

الانصاففی معرفة الراحج من الخلاف : یھ شیخ الاسلام علامه علام الدین 

ابو الحسن علی بن لسیسان المردادی المتوفیٰ ۸۸۵ھ کی تالیف ھے - موصوف 
نے اس کتاب کی تصنیف کی غرورت کو وافح کرتے هوئے فرمایا کە شیخ الاسلام 
موفق الدین این قدامه مقدسی حنبلی الحتوقیٰ 4۲۰ھ کی مشیور کشاب "المقنع* 


ےالقف٥اح‎ 


اپنی جامعیت اور حسن ترتیب کے لحاظ سے بہترین تصنیف ھے - مصنف 

نے بعض مسائل میں حنبلی مشائخ کے اختلاف کو ذکر کیا ھے لیکن راج 
سئلء کی تعیین نہیں فرمائی جس کے باعث قاری شش و پنچ میں مبتلا 

هو کر یع فیعلع نہیں کر پاتا ک اس اختلاف میں راجج سخاء کیا ھے 
تاکە عمل کے لئے اسکو اختیار کر سکے - اس شدید غرورت کو پورا کرنے 
کے لیے موصوف نے ی٭ کتاب تالیف کی اور اس میں بڑے بسٌط و توفیح کے 
ساحف امخاقی مساقل :میں ر اویَ لو کو تدلل طوں یں نان کیا مو 

یه کتاب ۱۲١‏ جلدوں میں بیروت سے طبع هو چکی ھے - 

اعلام الموقعین 

معروفبه " ابن قیم جوزیە " کی تصنیف ھے ۔" جوزیة " " دكشق " میں 


ایک مدرسه تھا ۔ موصوف کے والت ساجت " ابوبگر بن ایوب " اس مدرم 


اسام شمس الدین ابو عبدالل محمد بن ابی بکر 


کے " قیم " یعنی مہتعم تھے - اس وجة سے انہیں " ابن قیم جوزیە " 
کہا جانے لگا - آپ کی ولادت ۹۱٥ھ‏ میں ھوئی - اساتدہ کی فہرست میں 
اعان ری کسر ری فا یت ات رآ راہ ٹا مد ۔فائزیرہ 
میں اعام ابن کثیر صاحب ” الیداية والخہايه " اور امام ابن رجب 
بغدادی حنیلی صاحب " طبقات الحضابلۃ " شامل ھیں - امام ابن قیم کثیر 
التصانیف تھے ؛ محمد حامد الفقی " نے " افاثة الغفہان " کے دیباجہ 
میں چھیایٹھ کتابیں شام یضام شمار گرائی ھیں - اور لکھا ھے کٹ اس 
پر بس نہیں بلکە ان کے علاوۃ اور بھی تصانیف ان کی ھیں - " اعلام 
الموقعین " معروف معنی میں تو فقه کی کتاب نہیں ھے لیکن بہت سے وہ 
یزار رکتاہ تر چوکوں و جو وی کیں دیو کی گی مال ہیں مال 
نہیں رھنا چاھئے مثلا جلد اول میں دور صحابع و تابعین میں 


شہروں میں فتویٰ دینے والے صحابع و تابعین کا تذکره " رائے مذموم 
و محمود کا تفعیلی بیسان اور قساس و استصحاب کے متعلبق اہم باتوں کا 
خکرد ور رن ار می لے حم خارمکید مل تن چو کیا جرکڈ 


-۲۸۹.- 


شریعت میں کوئی بات خلاف قیاس نہیں هے نیز تقلید باطل اور اس‌کے 
اقسام کا بیان اور ان لوگوں کا رد جو " متشابہات " کا سہارا لیکر 
محکمات کو اور ظاھر قرآن کو لے کر سنٹ‌کو ترک کر دیتے ھیں ؛ پھر 

اس کی ٣ے‏ مشالیں ذکر فرمائی ھیں - تیسری جلد میں احکام شرعیه پر 
تبدیلی زصان و مکان کے اثر کا بیان؛اکھٹے تین طلائیں دینے کا بیان ؛ 
ایمان البیعة ء سد ذرائع اور جائز و ناجائز حیلوں کا تفصیلی بیان ؛ 
نیز چائز حیلوں کی ٦٦‏ مشالیں -۔ چوتھی جلد میں جائز حیلوں کی مزید 
مشالیں ؛ طلاق و اَىٰمان کے بارے میں چند بحٹیں محابة و شابعین کے 

وجوپ اتباع " فتوے " سے متعلق کچھ فوائد کا تذکره اور آغر میں نبی 
کریم عليه الملاة والسلام کے متعدد فحاوی کا بیان هے - امام ابن قیم 
رحمظ الله کا انتقشال ۱١‏ رجب ۵۲ھ/۱۲۵۱ ء کو ھهوا - 

المشنی ؛ امام 181800 
تصنیف ھے - آپ کی پید ائش شعبان ۵۲۱ھ/ ١۱۱۷ء‏ میں فلسطین کے علاقه میں 
ھوئی ۔۔ دس سال کی عمر میں اپنے گھر والوں کے ساتھ دمشق تشریف لے آئے - 
یہاں آپ نے قرآن پاکحفظ فرمایا اور " مغتصر الخرقی " کو ڑبانی یاد 
کیا ؛ اپنے والد ماجد کے علاوہ دیگر متعدد اساتدہ سے علم حامل کیا - 
:۱ء میں آپ بغد اد مزید تخل فلیم کی لیے تفریف لے گٹے ینیاں 
آپ نے دیگر اسائدةً کرام کے علاوہ شیخ عبدالشادر جیلائی رحمة الله سے 
بھی علمی استضاد* فرمایا ۔ علم حدیثافقهہ ؛ اصول ففم'فرائش ء؛ فحو ء 
حساب اور علم نجوم وغیرہ س لمات امام تھے - بڑے متقی ؛ متورع ٭ 
ژاھد ء سخی ء متواقع ؛ فقراء مساکین سے محبت کرنے والے ؛ بڑے عبادت 
گزار اور صاحپ کشف و کر امت بزرگ تھے - آپ کی ۲۸ تصانیف کا ذکر "المخنیٗ 
209ۓتئٔففففف۷فف۷۷۷ئ۷۷۷۷۶۷ًٰفف۷۸۷۷۱۷+ 
شرح ھے - یه صرف فقه حنبلی ھی کی ایک کتاب نہیں ھے بلکة مصنف اھم 


ہک کے 


احکام و مسائل میں محابه و تابعین کے تمام اقوال و آشار اور 
مجتہدین و فقہاء کے تمام مد اھب پورے دلائل کے ساتھ ذکر کر دیتے 
ھیں جس کے باعث انسان دیگر بہت سی میسوط کتب کی ورق گرد انی سے 
بج جاتا ھے -۔ي٭ کتاب ” ریاض میں " مکتبة الریاض الحدیث " سے کچھ 
عرصە قیل ۹ جلدوں میں طبع هو چکی ھے - مصنف کا انتقال ۰٢٦ھ/۱۷۲۳ء‏ 


0+ وو وت 


-۹۹_۰- 


باب 101 


حواشی و حوال جات 


اس بات کی تیاری میں چن مصادر سے رجوع کیا گیا ء ان میں اولا 
تو وھی کتب ھیں جن کا مختصر تعارف پیش کیا گیا - ان کے علاوہ درچ ذیل کشاہوں 


سے مدد لی گئی : 

: الفوائد البہیە فی تراجم الحئفیة ‏ عبد الحی لکھٹوی 
3 طرب الامائل 7 0 
7 الو اف العفمّٰ ے عید الشادں قرھی 

۲ کشف الظنون - حاجی خلیفه 

7 حدائق الحتفیع ‏ ققیر محمد جہلمی 

۹ الاعلام - سے غیر الدین ذرکلی 

7 9--وب پ9 .. 


۸ تذکرة الحفاظ - حافظ دھبی 


- ۹۲۔-۔ 


اٌكمةٌ ازبعة کے مسالک کی ترویج و اشامت - 


- 7 
ان کا ذدائرہٗ اثر - 


خی اک 


مالکی ملک 


ماقعی :میلک 


سی اف 


سس تی شاک 


ے۳۹۲ 


ار فقہی سالک ؛ جو ھتاری گفتگو اور مقالے کا مرگڑی موفوع ھیں - 
ان کا تغازف گڑشتة عفحات میں پیۓکیا جا چکا :یه بھی بتایا جا چکا کە ان کے 
افو اجتہاد کیا ھی الس‌کئے بعتا مانب معلوم ھوتا هے کا :اس امز پر بھی روشتی 
ڈالی جائے کا ان چاروں ققہی سالک کا حلقة اٹز کیا ھے - یه سالک کہاں کہاں 
پعیلے- اور "ان کی مقبولیت اور اشاعٹکے کیا تباب ھوکے -؟: 


حنقی سلگ کی داغ ہیل کوفة میں پڑٹی ؛ وھیں یه پروان چڑھا؛ ۵۰اھجری 
من انام ابو خنیفہ کی وفاك ھوٹیء ائ کی وفات کے بعد ان کے اتلامدۃ ٦‏ اور حلقة 
کے غلماء نے اس‌کی تعلیم و تذریس‌کا آغاڑ کیا ء بدان فقو حنفی کی تعلیم و 
اشاعثکا اولین مرکڑ بتا ء اس گے بعد 'اس کی اشاعثٍ‌عام شروع ھوکی اور تسلم دٹینا 
کے تقریبا ٹمام حصوں میں اس کی پیروی شروغ ھؤ گئی - 

فقعِ خنفی کی ترویج و اشاعت کے سلملے میں یه باٹ زور دے کر کہی گئی 
که ا کے قبولِ عام مین حکومٹ اور اقتدار کے سہارے کو بہٹ بڑا دغل هے - کیوں کە 
اس کے سباسے آھم رکن قاشی ابو یوسف غلافتِ عباسیه میں قافی القضاة ( چیف جنٹص) 
کے میذ پرا فاشز کئے گئے ‏ اَهْھوَ نے خنقی امتنلکا کی سزایزانتیٰ کی ۔ 

حتفی سلگکی ترویج و اشاعت اوز عالم اسلام میں اس کی قبولیت کے 
اسّابء غکونٹ و 'اقتدآر کے اکر و زسوخ اوز -النکی سرپرنتی سے کہیں اڑیتادۃ' اعلیٰ 
و ارفع هیں ء باقی' تین اعد مجتہدین کے مسلک کی اشاعٹ اور قبولیٹ کی بٹینادی 
وجە ان کی ڈاتی خصوصیاتتھیں ؛ یہی وجة ھے کڈ ان کا مسلک زیادہ تر وھیں پھیلا 
جہاں وه اقامتپذیر رھے - ابو حتیفع کو تە تو یە خصوصیت حاصل تھی کە ان کی علمی 
زندگی مرکڑ ٹبوت ( مذینۃ متورۃ:) میں گڑری هو جیسا کھ امام مالک بن اش کو یە 
غموصیت حامل تھی کە "ان کی ہوڑی ژدگی مرکڑ ٹیو میں گڑری ٠‏ وھان کے فقہاء اور 
. 9ب 0 کیا ء عالمِ اسلام کۓ ھز علاقے سے اھل علم مدیتُ مٹورہ 
آئئ: اوز انام الک کے علمو ققل لئے روکشائن هوتت کھے ت اي کے عق درس میں شریک 


-۲۹۵ - 


ھونے کا موقع ملحا تھا ء امام مالک بھی ان سے تبادلءً افکار و خیالاتکرتے تھے - 
آج کی دنیا میں بھی ھم دیکھتے ھیں کھ کوٹی ماھر فن اپنے ملک کے مرکڑی شہر میں 
بیٹھ کر جو کام کر سکتا ھے وۃ کسی دوسرے یا تیسرے درجە کے شہر میں بیٹھ کر کرٹا 
ممکن نہیں ھوتا ء اور کسی ماھرِ فن کی اپتی حیثیت اور شخصیت بھی محیح معنیٰ میں 
مرکڑی جگە میں هی اجاگر ھوتی ھے ‏ ابو حنیفة اس خصوصیت سے محروم تھے - 

کی شر زؤں میی کول کاع کی اتا ھی میں ماندائی ہیں مکال /حٰ 
اھم کردار ادا کرتا ھے ء یع فقیلت امام شافعی کو حاصل تھی ؛ انھیں ھاشمی النسب 
هونے کا اففر حاقل تھا ء اس کے ساتٹھ وہ عربی النسل بچی تھے + اسی طرح امام احمد 
بن حنبل بھی عربی النسل تھے - مگر ایو حنیغة کو ان میں سے کوئی فقیلت اور امتیاز 
حعاصلتھ تھا +ثە ود قریشی یا عاشمی الخسب تھے اور تة عربی الانسل + حتیٰ کھ 
ان کے خاندان میں کوئی عالم بھی نع تھا ء نع کوٹی ایشا شخص تھا جو مسلم معاشرے 
میں کسی غیر معمولی حیثیت‌کا حامل ھوتا ‏ ان کے اجداد میں کوئی سیاسی اثر و 
رسوخ کا مالک بھی نع تھا ء آبائی پیشة تجارت تھاٴخود بھی تمام عمر اس پیٹ سے 
وابسته رھے اور کاروبار کے ذریعة کسپ معاق کیا یا ؛ ابا اجتاد اوران ہے آ کر 
کوقھ میں آبناد عو گٹۓ تھے - اس وقتحفرت علی کزم الله َوجھۃ کا دور علاقت تھا - 
جو اھلٍ علم - راکے اور اجتہاد کے مقابله میں شاھر حدیث پر عمل کو ترجیح دیت 
70 مھ 
رھا چە جائیکە یه کہا جائے کة انھیں حکومت وقت کی سریرستی حاصل ھوئی اور اس 
کے زیر سايع ان کا سلک یروان چڑھا - غرض حسنِ قبول اور اشاعتِ عام کے لئے جتنے 
خارجی اسباب اور محرکاتھو سکتے ھیں امام ابو حنیفھ ان سب‌سے محروم تھے ؛ 
اس کے باوجود ان کا مسلک صرف اس علاقے میں محدود نہیں رھا جہاں وہ“ اور ان کے 
تلامذة اقامتیذیر رھے:ء اور جہاں اس مسلک کی ترتیبو تدوین عمل میں آئی بلک 
دای لم کی افو یودن کرای کیری سی زی ھی میں خطلی ملک 
عراق سے نکل کر شامء مصر ء روم ء ماوراع النہر ء ایران حتیٰ کة ھندوستان اور 
چین کے حدود بھی پھاند گیا اور کوٹی حریف اس کے سامتے ت٭ شھہر کا )١(-‏ 


ص۳۹۷۶ 


بغیر کسی خارجی محرک اور دا کے حنفی سلک کے اتنے وسیع پیمائے 
پر پھیل جانے کی بنیادی وجھ یه ھے کە ان کا فقہی مسلک تہذیب و تمدن ء اور 
مختلف قوموں اور شسلوں کے رنگا رنگ اور نوع بنوع معاشرتی تقاضوں کو پورا کرنے 
کی مکمل اھلیت رکھتا ھے ؛ انسان کی انفرادی اور اجتماعی فرورتوں کو پورا کرنے 
کی جتنی ملاحیت فقٍِ حنفی میں موجود ھے اتنی کسی فقہی سلک میں نہیں ھے _!۴ا 

ابن خلدون کا تجزیە اور رائے یہی ھے کە ؛: جن ملکوں اور علاقوں میں 
معاشرت اور تہذیبو تمدن نے زبادہ ترفی کی ؛ مختلف قوموں ؛ نسلوں ؛ اور تمدنوں 
کا استزاج هوا اور نوبة نو مسائل پیدا ھوئے وهاں بطور خاص ففقە حنفی کو زیادہ 
فروغ حاصل ھواء اور جن علاقوں کا ساحول سادہ تھا مختلف تہدیبوں کے امتزاج سے 
معاشرے میں پیچیدہ مسائل پیدا نہیں هوئے تھے اور وهاں کے لوگوں نے وه معاشرتی ؛ 
تمدنی اور سیاسی ترقی حاصل نہیں کی تھی جو اھل عراق نے حاصل کی تھی ؛ وهاں 
شافعی اور مالکی سلک راکح ھوا -(۴) 

جن فقہاھ نے مسائل کے اخث و استنباط میں رائے ؛ قاس ؛ اور استحسان 
جیسے عقلی دراشع کو استعمال نہیں کیا اور صرف قرآن و سنت کے ظاھر پر عمل کرنے 
کی کوٹش کی ان کا اثر و رسوخ کسی بھی دور میں وسیع نة ھوسکا ؛ ان کا سلک 
محدود رھا ہ حکومتی سطح پر اس‌کی بذبراشی نہ ھوئی ؛ اور چند علاقوں کے علاوہ 
اسلامی دنیا کے کسی حصے میں ان کا فقہی مسلک فروغ تۃ پا سکا ےہ 

یه بات کسی سے پوشیدہ نہیں کە اسلام عالم گیر نظام حیات ھے ؛ یه ھر 
دور کے لیے هے ؛ اور اسے قیسامت تک کے لئے باقی رهضا ھے ء نئے نئے مسائل اور 
واقعاتاو خوادث کا خل اجشہاد و استخباط کے بغیر میکن شہیق ؛ 

دوسرے فقہی مکاتیرفکر کے بر غلافحنفی فقە نے پیدا دہ سائل کے 
احکام معلوم و معین کرنے کے لئے استدلال و استخراج کے داثرے کو ممکنە حد تک 
وسیع کیا ؛ اس ‌کا نتیجة یه ھوا کە اس کے ماننے والوں نے نٹے نئے سائل پیش 
آنے کے وقت کبھی کوئی دشواری اور درساندگی محسوس نہیں کی ؛ اور اسلامی دنیا 


کے بیشتر حصوں میں انفرادی اور حکومتی سطح پر حنفی فقه کی زیادہ پذیرائی ھوئی - 


ےے۳|۹۔-۔ 


اسام ابو حنیفۃ کے عہد تکحکومتی اور سیناسی معاملات کے احکام اس 
حد تک ابتد آئی حالت میں تھے کة انھیں کسی مہذب اور ترقی یافته ملک کے لئے کافی 
نہیں کہا جا سکتا تھا ء بین المملکتی معاھدوں کے قواعد و شوابط متقبط ئنە تھے - 
دستاویژات وغیرہ کی تحریر و تصدیق کے اصول وقع نہیں ھوئے تھے ء عدالتوں میں 
دعویٰ ء شہانت اور فیملوں کا کوٹی مربوط طریقة رائج نھ ھوا تھا ؛ ابو حتیفه 
پہلے شخص ھیں جنہوں نے ان تمام امور کو قانون کی ٹکل دی ء ابو حنیفع نے ملکی 
اور سیساسی معاملات کو جں دق نظر اور تکتة ششاسی کے ساٹھ قاتون کے سانچے میں 
ڈالا ء اور قرآن و سنتکے دائرے میں رھتے ھوئے معاشرے اور حکومت کے لئے اسحد 
تک وسعت اور گنجائش پید| کی کە اجتماعی سطح پر ان پر عمل کرنا بھی آسان ھو+ 
اور معاشرے کے کسی طبقے کے ساتھ کسی قسم کی زیادتی اور شااتصافی بھی نە ھونے 
پائے - فقھ حنفی کی یة خصوصیت حکومت اور عوام میں اس کی قبولیت اور ترویج و 
اشاعت کی اھم وجة ثابت ھوئی ٭ اسغمن میں صرف ایک مثال دینا کافی هو گا : 

" اسلامی ریاست میں جو غیر سلم سے اع سے مہ حقوق 
فقمِ حنفی میں دیٹے گئے ھیں ء دوسرے فقہبی مسالک میں ان کے لگے اتنی سمولتیں اور 
شہری حقوق نہیں ملتے- فقة حنفی میں غیر مسلم شہریوں کو باوقاز زندگی بسر کرئےء 
اور زیادہ سے زیادہ تحفظات دینے کی ظاھری اور بنیادی وجە یع ھے کە اسلام اپنی 
زندگی کے ابتدائی دور ھی میں دنیا کے بڑے حصة پر حکمران هو گیا تھا ء اس کے 
خضویر ممالکت میں مہلیماتوں کے علڑوہ جبت سے دوسری قومیں بھی آیاد چھیں > الام کوئی 
راہائة مدھب نہیں اسے الله نے دتیا میں الب اور حکمراں بٹتے کے لئے نال کیا 
تھا ؛ اینے آخری پیغمبر ( حقرت محمد علی الله عليه وسلم ) کے ھاتھوں اس غلبه 
اور حکمرانی کی داغ بیل ڈالی تھی اس‌لئے ضروری تھا کە جو غیر قومیں اس کی قلم 
رو میں آباد ھوں ان کی جان ء مال اور عژت و آبرو کی پوری حقاظت کی جائے - 
چنانچە فقه حنقی میں اسلامی ریاست کے غیر مسلم شہریوں کو جو حقوق دیئے گئے ھیں 
وہ عملاً مغرب کی ترقی یافتة جمہوریت اور انسانی مساو اتکی علم برد ار حکومتیں 


بی تج نے کیں۔ 


۲۹۸۔- 


کسی حکومت کے لے انسانی حقوق میں سب‌سے بڑا مسئلہ جان کی حفاظت 
کا ھوتا ھے ؛ فقە حنفی میں غیر سلم شہری کا خون سلمان کے غون کے برابر ھے - 
یعنی اگر کوئی سلمان کسی غیر سلم کو ععد٦‏ قتل کر ڈالے تو اس کے بدله میں 
سلمان قاتل کو فتل کیا جائے گا ؛ اور اگر غلطی سے کیا ھے تو جو خون بہا ( دیت) 
سلمان کے قتل خطاء سے لازم آشا ھے وھی غیر مسلم کے قتل خطاء سے بھی لازم آئے گا۔!؟) 

دوسرے مسالک فقە میں اگر ایک سلمان عمد٦‏ کسی غیر سلم کو قتل کر دے 
تو اس پر قصایص و اجب نہیں هو گا ؛ قاتل سے دیتلی جائے گی ء اور وه بھی سلمان 
کی دیت سے آدھی ؛ ابو حنیف کے اس اصول پر بعض علماء نے اعتراض کیا ھے اور کہا 
ھےڈکك : اہو حنیفۃ ٹە الله کے ایک ٹافرمان ( کافر) بندہ کو اس کے ایک اطاعت 
شعار اور مقبول بندہ کے برابر کر دیا ھے - 

فقه حنفی کی کتابوں میں جہاں قصاص و دیت کے سائل بیان کئے گئے میں 
وهاں اس اغتراش کا مدلل جوابدپا ھے ؛ امام ابو حنیف قرآن گریم کی آمت " ان 
النفس بالنفس " اور " القصاص فی العتآَل " سے استدلال کرتے ھیں کە یە عام ھیں ؛ 
ان میں کوئی قید نہیں ؛ اسلامی ریساست کے کسی بھی شہری کو اگر عمدٴ قتل کیا جائے 
گا تو شائل کی سڑا قصا‌ھے ؛ قاتل خواہ مردھو سا عورت ؛ آزاد هو یا فلا سلم 
جو ہا میں سلع 7 (ف زاب کواق کا یہی مسلغیاآحثرت لی کوم: ال وج کا 
قول ھے : دمی ( غیر سلم شہری ) کا خون ھمارا خون ھے ؛ اور اس کی دیت هماری 
ت0 

فقه حنفی میں اسلامی حکومت کے غیر مسلم شہریوں کے لئے جو قواعد مرتب 
کئے گئے وه انتہائی فیاضائه ھیں ؛ وه سلمانوں کی طرح تجارت‌کر سکتے هیں ؛ ان 
پر ان کی حضاظت :کا ٹیکس ( جزیة ) حسبحیثیت مقرر کیا جائے گا ؛ ان کے معاشرتی 
معاملات انہی کے عقائد اور زسم و وواج کے مطابق طے کئے جائیں کے "(ا 

اسلام اپنوں اور غیروں کے بارے میں جس عدل و انصاف؛ روادادی ؛ اور 
فیاقی کے سلوک کا علم بردار ھے ؛ حنفی فقھ میں اس کو پورے طور پر ملحوظ رکھا گیا 
ھے- 


ے- ۲۹۹- 


اسلام ؛ اور سلسان اگر غیر مسلموں کے ساتھ اس غیر معمولی رواداری 

کا سلوک تە کرتا ؛ ان کی جان و مال اور عزتو آبرو کا محافظ ئە ھوتا ؛ اور 
انھیں باوقار زندگی گڑارنے کی سہولتیں مہیا نة کرتا تو دوسرے فاتحین کے مفتوحة 
علاقوں کی طرح سلسانوں کے فتح کردہ علافے زیادہ دیر ان کے هاتھوں میں نە رھتے - 
بلک تاریخ یە گواھی دے رھی ھے کە سلمان جس علاقه میں فاتج کی حیثیت سے گئے 
وھاں ایسا انصاف اور امن و امان قائم کیا کە غیر مسلموں نے صرف اسلامی حکومت 
کی مدد کی ؛ اس کو قوت بخشی - بلکە قبیلے کے قبیلے اور قومیں کی قومیں حلقة 
بگوش اسلام هو گئیں - 

اسلام کے اس عادلائہ نظام کی ترجسائی فقه حنفی کی ترویج و اشاعٹ کا 
بہت بڑا سبب بنی - 

مختلف علاقوں میں فقھ حنفی کی اشاعتو قبولیت کی ایک وجہ اب بھی ھے 
کت اس میں دوسرے فقہی مسالک کے مضابل میں زیادہ سہولتیں ھیں - 

قرآن مجید میں ھے کە : الله جمہارے لئے آسانی چاهتا ھے ؛ ٹنگی اور 
سختی کا ارادہ نہیں کرتا " نبی علیھ السلام کا ارشاد ھے : میں نرم اور آسان شریعت 
لے کر آیا ھوں " نبی علة السلام جب کسی کو کوئی عہدہ سونپتے ٹو اسے جو ھدایات 
دیتے ان میں یه بات بطور شاص فرماتے : " لوگوں کے لئے آسانیاں پیدا کرو ء انھیں 
مشکلات میں مبتلا نہ کرو "- 

بلاشبه اسلام کو یه فخر حاصل ھے کە وہ دوسرے مد اھب کے مقابل میں 
معتدل اور میائه رو ھے ؛ اس میں انتہاءع پسندی نہیں ؛ تمام اعمال و افعال میں 
لوگوں کی سہولت کو ملحوظ رکھا گیا ھے ؛ اور بعض غیر معمولی حالات میں مزید 
مراعات دی گئی ھیں -۔ یہی امتیاز اور خصوصیت فقه حنفی کو دوسرے فقہی مسالک کے 
مقابلے میں حاصل ھے -۔فقە حنفی کا يە مزاج بھی اسکی ترویج و اشاعت کا ذریعە بنا - 

حکومتی سطح پر فقه حنفی کی قبولیت اور پذیرآئی کی ایک وجە یع بھی 
ھے کە باقی ائمه کے مسالک ان کی ذاتی آراے پر مبٹی هیں ؛ اور حنفی مسلک شوریٰ 


کے ذریعة مرتب‌ھواء اس کے اصول و فو ابط کی حیثیت ایسی ھے جیسے ایک قانون ساڑ ٍ 
7 ۶ 
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اسمبلی کے وفع کردہ قانون کی ھوتی ھے - ظاھر ھے کە ذاتی رائے کتنی ھی غی تلی 
اور نکٹە رس‌ھو ؛ کسی وسیع مجلس مشاورت کی متفقھ رائے اور فی کی ھسر نہیں 
هو سکتی - اھم معاملات کا شوری کے ذریعة طے کرٹا قرآن کریم کی رو سے مفید اور 
پسندیدہ ھے - 
مدھب حنفی کہاں کہاں پھیلا ؟ 

اسام اہو حنیفۃ کا دورِ خلافت عبامیة کا دور تھا ء غلفائے عباسیه 
اگرچہ خود اجتہاد کے دعوے دار تھے - مگر دعوے اور حقیقت میں بڑا فرق هوتا هے ؛ 
محش دعوے پر اگر عمارتیں کھڑی کی جا سکیں تو ھر شخس کچھ ند کچھ کر گزرے ؛ 
غلفاکے بنی عباس اپنے تمام تر دعووں کے باوجود اس سات پر مجبور هوئے کە حنفی 
سلک کو اپنی قلم رو میں شانون حکومت کی حیثیت سے شافد کریں -۔ 

اسام اہو حنیف کے ڈاگرد : رشید امام ابو یوسف۔ ھارون الرشید کے 
عید .میں مذہپ شا ہیں شاؤل دوگ 2ھ کے بعد وه قاضفی القشاة بن گئے ؛ بعض 
لوگوں نے تو کہا کہ ابو یوسف کے قافی القضاة ( چیف جسٹس ) بننے کی وجة سے غلافت 
عباسيه میں مذھب حنفی کو فروغ حاصل ھواء لیکن يە بات حقیقت سے بہت مختلف ھے ؛ 
غلافٹ عباسیه کی نظر میں ابو حنیفة ایک ہسندیدہ شخمیت نہیں تھے ؛ ان کے ساتھ 
حکومت کا جو سلوک رھا وہ ایک تاریخی حقیقت ھے ؛ یہاں اسے دھرائے کی فرورت 
نہیں ؛ پھر یە کہٹشا کہاں تک بجا ھے کە حنفی فقۃ غلضاثے عباسیه کی سرپرستی کے 
سبب پھیلا - ایک ایسی وسیع ٹر حکومت کے لئے جس کے حدود عراق و حجاز سے افریقه 
کے شمال اور ایشیا کے وسط تک پھیلے هوئے تھے ؛ حنفی سلک کو اپٹانے کی بنیادی 
وج اس کی جامعیت تھی ؛ اس کا عقلی اور اجتماعی اندازٍ فکر ٹھا - اور ان کے ایک 
شاگرد رشید ( ابو یوسف ) کو چیف جسٹس کے اعلیٰ اور اھم مصنب ہر فائز کرنے کی تە 
میں بھی یہی حقیقٹ کار فرما تھی کە اس وقت وھی اس منصب کے سب سے زیادہ اھل تھے - 
ٹیکس اور مال گڑاری سخم پر اپنی غہرهٌ آفاق کتاب ( کتاب الخراج ) لکھ کر اٹھوں 
نے اپنی اعلیٰ ترین اھلیت کا شبوت دیا - پوری خلافت عباسیة میں حنفی مسلک کا 
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اثر و رسوخ اس‌حد تک بڑھا کە جب غلافت عباسیه کا ژوال شروع ھوا اور حکومت 
کمزور پڑی ؛ اور سالاخر ایکروڑ اس‌کا غیرازه بکھر گیا تب بھی اس‌کا اثر و 
نفوذ براہر قائم رھا بلکە اسے سلسل فروغ حاصل هوتا رھا - 

تیسری عدی ھجری کے آغاڑ میں جب شاقعی سلکا کی ہناد بڑی + تو اگرچہ 
اس کا اولین گہوارہ بھی بغشداد تھا مگر فقعٍ حنفی پر غالبتە ٢‏ سکا - 

این فرحون کا بیان ھے کە ؛ چوٹھی صدی ھجری کے آخر تکحنفی سلک 
افریقه کے اکثر مسلم علاقوں میں پھیل چکا تھا ء حتیٰ کە افریف کے حدود سے نکل 
ئ۶۷۳ ۷ف 

اسام شافعی رحمة الله کااخك زمائہ مصر میں گرا ؛ اور وھیں ان کی 
فقە پھلی پھولی مگر اس کے باوجود حنفی سلک وھاں باقی رھا اور ایک عرمۃ تک 
یه دستور رھا کە چار قاضی مقرر ھوٹے تھے ؛ ایک حٹفی ؛ ایک مالکی ؛ ایک شافعی 
اور ایک حنبلی مگر سربر اھی حنفی کے پاس رھتی تھی ۔۔ یه صورتحال اس وقت تک قائم 
رھی جپ تک معر پر ضاطمی خاندان شاہش نہیں ھوا ؛ فاطمی خاندان کی حکمرائی کے 
بعد اقیعة: سالک کو مرکنازی: نذخب کی حیخیت دی دی گٹی- 

خلافت عباسيه کے ژوال کے بعد جن خائد انوں کو عروج حامل هوا ان میں 
اکثر حنفی تھے ٠‏ نخاندان سلجوقی جس نے طویل مدت تگ حکومت کی ء اور جن کے دائرہ 
حکومت کی وسعت ایک طرف کا شفر سے بیت المقدس تک ؛ اور دوسری سمت میں قسطنطنیه 
سے لے کر بلاہ غزر تک پہنچی ھوئی تھی ؛ حنفی المسلک تھا !ا 

مخلبوں کے سیلاب کے بعد برمغیر ھند میں جو غائدان برسراقتدار آئے ان 
میں اکثر حنفی تھے ؛ محمورصژشوی چس کے شام سے ھندوستان کا بچہ بچە واقف ھے ؛ 
فقه حنفی کا بہت بڑا عالم تھا ء فقە حنفی پر اس کی کتاب التفرید مشہور ھے ؛ 
نورالدین ژنگی تاریخ اسلام کا ایک روشن ستارہ ھے ؛ وہ اور اس کا تمام خاندان 
حنفی مسلک کا پیرو کار تھا ؛ اس نے امام ابو حنیف کے مضاقب میں ایک کتاب بھی 
لکھی - ملاع الدین ایوبی خود شافعی مسلک گا حامل تھا مگر اس کے غاندان کے اکثر 


 کآ‎ 


لوگ حنفی تھے ء چرکسی خاندان جس نے مصر پر تقریبا ڈیڑھ سو سال ٹک حکومت کی ؛ 
سبلی۔الاسللی ا سوساج و ال جو کا سی مت ھٹا 

سلطنت عثصانيه کا سرکاری مدھب یہی تھا ؛ اسی کی روشنی میں " مجلة 
الاحکام العدليه ” کی تدوین ھوئی ء برمغیر ھندوستان میں عالم گیر کے عہد حکومت 
میں " فتاوی هندیة " کے تام سے فقە حنفی کے مطایق قاشیوں اور مفتیوں کی وۃ نمائی 
کے لے ایک عمدہ اور شخیم کتاب مرتب‌هوٹی ا" إو فتاوی عالم گیری کے نام سے 
مشہور ھے )- 

جڑوی طور پر تو حنفی مسلک اسلامی دنیا کے ھر حصے میں موجود ھے مگر 
ترکی ؛ افشانستان ء پاکستانء ھتدء بنگلع دیش ؛ چین ؛ روسی ترکستان ؛ برما ء 
اور انڈونیٹیا کے سلمانوں کی غالب اکثریتحنفی مسلک کی پیرو کار هے ؛ ابتداء 
میں ایران کے تمام علاقے میں حتفی سلک چھایا ھوا تھا بعد میں حکومتی اثر و رسوخ 
کے ذریعة شیعة مسلک کو فرؤغ حامل ھواء لیکن إإس وقت بھی شیعہ سلک کے بعد سلمانوں 
میں سب‌سے زیادہ پیروکار حنفی سلک کے ھیں ء اور ایران کی تقریبا تمام سنی آبادی 
حتفی السلک مے )١۶(_‏ 

بقول استاد محمد ابوزھرۃ : حنفی مسلک مشرق و مغرب میں ھر جگہ موجود ھے ؛ 
اس کے پیرو کاروں کی تعداد حر شتار سے زیادة ھے!"(1۴) 

بلا خوف تردید یه بات کہی جا سکتی ھے کة اس وقت پوری دنینا کے سنی 
مسلمانوں میں دو تہائی حنفی مسلک کے پیرو کار ھیں - باقی ایک تہائی آبادی میں 
تینوں فقہی مسالک ( مالکی ء شافعی ء حنبلی ) کے ماننے والے ھیں - 

اس میں قابل غور باتیە ھے کھ کم و بیش یہی تضاسب اور صورتحال اهل 
”سنت کے چاروں فقہی مسالک کے ظہور ء اور ترویج و اشاعت کے بعد سے آج تک قائم ھے -۔ 

فقعٍِ حنفی کی ترویج و اشاعتکا اولین ذریعھ امام ابو حنیفع کے تلامدھ 
میں سے بطور خاص حسب ڈیل امحاببنے - امام محمد بن حسن شیبانی (م: ۵۱۸۹)ء قافی 
ابو یوسف (م: ۱۸۲ھ)ء بحیٰ بن زکریا بن ابی ژائدة (م: ۱۸۲ھ)ء یحیٗ بن سعید القطان 
(م:۱۹۸ھ)ء اور وکیع بن الجراح (م: ے۱۹ھ) ۔(۱۴) 


۳٣ے‎ 


بعد کے ادوار میں جن اھل علم و فغل نے تمتیف و تالیف کے ذریعے 
فقع حنفی کو نع صرفزندہ رکھا ء اس کی ترویج و اشاعتکا دذریعە بنے بلکە 
اسے اوج کمال تک پہنچایا ء ان میں حسب دیل حفر ات بہت نمایاں ھیں : ابوبگر 
محمد بن احمد سرخسی ےم: ۲۹۰ھ ے ( مصنف المپسوط )ء ابوبکر بن مسعود بن احمد 
علاھ الدین کاسانی - م: ٥٢‏ ٹھ - ( مُلفبدائع المٹائع )ء برھان الدین علی بن 
ابی بکر مرغیٹانی ۔م : ۵8۲ھ ( مُولفھدايه )ء حافظ الدین سفی 
( مُولفکنز الدقائق )ء محمد بن عبدالواحد کمال الدین شہیر بابن هعام م :۸11ھ ے- 


- ھ٠‎ 


( صاحبرفتح القدیر )ء محمود بن احمد بدر الدین عیضی سا م: ۸۵۵ھ ؛ ( مُلفارمز 
الحقائق شرح کنژ الدقائق )ء فخر الدین عثمان بن علی زیلعی - م : ۲ھ ( موٛلف 
تبیین الحقائق شرح کنز الدقائق )ء زین العابدین بن ابراھیم بن محمد بن تجیم - 
م :ےھ ( ملف الاشباہ و النظائر )ء محمد بن علی حمکفی دعشقی ۔ م: ۱۰۸ھ - 
( مؤلفدر مختار )ء سید محعد امین ابن عمر عابدین سا م: ۱۲۵۲ھ ے ( مُولفاود 
المحتار - معروف فتاویٰ شاميه )- 


مسا مسلک ؛ 


مدینہ نزول وحٍ الٰی کا امام :اور ال سنتکا:گیوارہ تھا ء وهاں ایک 
قسم کا مدرسد قائم ھوا جو مدرسۃٗ اھلِ حجاز یا مدرسةُ اهلٍ مدینہ کے شام سے مشہور 
۱۱٠ 91 01961 1 ‌ٗ‌ٗ-7‏ کے بیٹے حفرت عبد اللّه فرظظرت 
چای و او یں مور تو ایت زری لی )کر 
میں پڑی > عحابیھ :کے بخد :اس مدرسق میں جو تحدث :او افقیه ان کے جانشین ھوکے :ان 
میں سعید بن مسیب (م: !8ھ )ء عروة بن الزبیر (م: ۹۲ھ) ؛ قاسم بن محمد (م:۰۱ھ)ء؛ 
ابوبکر بن عبد الرحمن (مم: ۹۲ھ) سلیمان بن یسار (م: ے۰٣ھ)‏ اور خارجة بن زید 


ازوی فء شساہتان ین 9۵07 : : 


اس طیقه فقہاء کے بعد عدينهُ مٹوره جہان رسول الله علی الله عليه وسلم 
ھجرت کر کے تشریف لائے تھے اور جسے آپ کے ار الجھرت ھونے کا شرف حامل تھا ء حدیث 


ے ۳۰۳ سے 


کے زی دی اہ یت کھاے 

امام مالک ین انس کی پید اثش (۹۳ ھجری میں ) مديثٌ الرسول میں 
ھوٹی ؛ یہیں سے آپ کے فقہی سلک کی ابتداعھوئی - اولاً آپکا سلکحجاز میں 
پھیلا ء اور ایسا ھوٹا ایک طبعی امر تھا کیوں کە مدینع ھی میں آپ نے درس‌و 
تدریس کی ابتداع کی ء اور فقھ و اجتہاد کا مرکڑ اسی کو بنایا ء پوری زندگی 
عدیتە میں گڑزاری ء اور حج کے علاوۃ کبھی مدینة سے باھر قدم نہیں رکھا - اس 
لئے ان کی فقع کی ترویج و اشاعتسبسے پہلے مدینة میں ھوشی ؛ اور آھستہ آھستۃ 
آن کارققھی سلک پوے اق مین یس تپ جلاظا 

اس کی ایک بنتیاسی وجھ تو ان کی مجلس درس ھے ء مسجد نبوی میں ان کے 
درس حدیث کو جو قبول عام حاصل ھواوۃ اسدور میں کسی بھی محدثکا حمة تع بن 
سکا - اور پھر یه مجلس درس اپنی پوری شان و شوکت کے ساتھ نصف صدی سے بھی کچھ 
زیادہ عرصے تک قائم رھی اور قریب و بعید کے بے شمار لوگوں نے آپ کی مجلس درس 
حدیث سے استفادہ کیا - 

۹ 0>" 
میں مرتب و مدون ھوگی ؛ اور جس‌کا دورِ تدوین ۰اھجری _ ۱٢١‏ ھجری کا درمیانی 
عرصۃ ھے - الموْطا سالکی فقۃ کی نع صرفيه کە غشت اول ھے بلکە اس کی حیثیت 
بنیادی اور مرکڑی ھے - امام مالک کے اجتہادات موطا ھی کے ذریعے اھل علم تک پہنچے - 
کم و بیش یہی دور فقة حنفی کی تدوین کا ھے ء امام ابو حنیف ۱٢١‏ ھجری میں تدوین 
فقە سے فارغ ھوئے - لیکن انہوں نے تدوین فقھ کا تعام کام کوفە میں کیا ے اس 
لئے ابتد ائی مرحلے میں فقة مالک اور فقه حنفی میں ٹکراو کی کوئی مورت پید ا 
نہیں هوٹی )١١(-‏ 

امام مالک کے تلامده ء اور ان سے برا راست علم حاصل کرنے و الوں 
کا حلقھ بہت وسیع ھے ٠‏ اور وسعت کے ساتھ ساتھ اس میں تنوع بھی ھے - اس حلقے 
پر نظر ڈالنے سے حیرت ھوتی ھے کە مختلف‌سمت وجہت ء مختلف علوم کے ماھر ء اور 
مختلف دوق کے ماھر ایک ھی مرکز کے گرد کس طرح جمع هو گئے تھے - 


سس 


امام سے استفضادھ کرنے والوں میں مفسر ؛ محدث ؛ فقیة ء مجتہد > 
فلسفی ؛ حتیٰ کە حکام اور سلاطین تک شامل ھیں - 

امام سالک کا فقہی مسلک سبسے پہلے حجاز میں پھیلا ؛ اور ایسا هونا 
ایک:قدرتی املکیوں کۃ کہ اس کی ابتدا یہیں سے ھوکی ‏ اس کے بنانی اور مان 
کی پوری زندگی مدینع میں گزری لیکن اس کے باوجوت اسے اپنی ابتداع اور نشوونما 
کے مرکز و مبط میں ثباتو دوام حاصل نە هو سکا ‏ اس صورتحال کو قاضی عیاض 
اس طرح مان کرتے ھیں : 

" یه عظیم الشان فقہی سلک حجاز کے شہروں میں پھیلا ؛ اور پورے 

علاھے میں چھا کا ::ادوسرے آشمہ: اور افقہَاء کی:آزاء کو اس تے 

مخلوبکر دیا ؛ اور ایسا ھؤٹا ایک طبعی امر تھا - اس لئے کە 

یه سلکحجاز ھی میں پیدا هوا ء اور یہیں پروان چڑھا - اهل 

حجاز اور بطور غای فقہائے مدینه کی آرا اور ان کے اجماع کو 

اس میں بنیسادی حیثیتدی گئی ؛ انہی کے طریقھ پر اس میں استتباط 

کیا گیا ء لیکن حالات کی تبدیلی اور تغیر نے اس صورت حال کو 

مداثر کیا ؛ کشی دور اس مسلک کے اضصحلال کے آئے - یہاں تک کہ 

لوگوں نے کہا کت ایک زسانۃ ایسا آیا کا مدیٹە میں بھی مالکی 

مسلک کتا: کوئی ققیة اور مجتمدٴ باقی نہ رھا "-(۱۸) 

٦‏ مدینة میں امام مالک کے سب سے بڑے شاگرد عبد الملک بن عبدالعزیز بن 
سائتة بن ابی سلمة الماجشون (م: ۲۱۷ھ) ہیں - ابن ماجشون فقیع و فصیح تھے ؛ 
ان سے پہلۓ مدینہ میں فتوے کاادازومدار ان کے ساپپر تھا ؛ ان کی وفات کے بعد 
ابن ماجشون پر رھا ء اپنے دور میں اهلٍ مدینة کے مفتی رھے - امام مالک کے بہت 
سّے تلامده نے ان سے استفادہ کیا ء سحنون ان کے بڑے مداح تھے - ابن ماجشون مدینه 
میں :فقة :مالک کی یدی رای کنا ایک موٹر دریع پکے ۹١ا‏ 

حجاز کے بعد فقعھ مالک کی ترویج و اشاعت مصر میں ھوٹی -- مصر میں 
فقه مالک کے تعارف کا اولین ذریعة گون بضا -؟ اس میں آراع اور اقوال مختلف‌ھیں - 


کے 


بعض مؤرخین نے کہا کە مصر میں فقه مالک کے اولین تعارف کا ذریعە ان کے شاگرد 
عبد الرحمٰن بن قاسم (م: ۱۹۱ھ) بنے - یم مُطا کے راویوں میں هیں ؛ موطا کا ایک 
نسخە انہی کا روایت‌کردہ ھے ؛ مصر میں ان کی بہت قدرومنزلت تھی - ود امام 
مالک ان کے تقویٰ ؛ اور علم و فقل کے قدر داں تھے ؛ ایک روز ان کی مجلس میں ابن 
قاسم کا ذکر ھواء اور ان کے بعض ساتھیوں نے ان کے بارے میں اپنی رائے کا اظہار 
کیا تو امام سالک نے سپ کی آرای اور تبصرے سننے کے بعد کہا کە : اہن قاسم تو 
مٹک سے بھری هوٹی تمیلی ھے )۴٢(-‏ 

ابن فرخون کا ادعوی ھے کے :" اسام مالک کی فقه ؛ اور ان کے علوم کو 
جس شخص نے سب سے پہلے مصر میں متعارفگرایا ؛ وہ عثمان بن حکم جذامی (م:٢٦۱ھ)‏ 
میں ۶۶7) 

حافظ اہن حجر کا کیشا ھے کە : اسام مالک کے فقہی مسائل ء اور ان 
کی کتاب الموُطا کو مصر میں لائے والے اولین اشخاص عبدالرحیم بن خالد بن یزید ؛ 
اور مان ین عکم میں -۷۷ا 

مصر میں فقعٍ سالک ؛ اور علوم مالک کا ذریعۃ عبد الرحمن بن قاسم بنے 
ھوں یا عشمان بن حکم - اس سے کوئی خاص فرق نہیں پڑتا - دونوں امام کے براہ 
راست تلامدہ میں شامل هیں ؛ دوٹوں کم و بیش چثەه سال کے فرق سے ایک ھی ژمانے میں 
معر آئے ؛ اور وھاں آ کر تعلیم و تدریس میں معروف هو گئے - مالکی علوم پہلے 
ان کے ذریعے مصر میں پھیلے ء اور پھر ان کے شاگردوں نے بھی یہاں فقە مالک کی 
ترویج و اشاعت میں بھر پور حصد لیا - 

عبد الرحمٰن بن قاسم ؛ عثمان بن حکم ؛ اور عبد الرحیم بن خالد بن 
یژید کے علاوہ ٭ امام مالک کے تین دوسرے شاگود عبد الله بن وھب (م: ۱۹2ھ)ء بحیٰ 
بن بکیر (م: ۵۲۴۱ء اور سعید بن عفیر (م: ۷۲۹ھ) بھی ممر میں ان کے علوم کے 
مخلص اور مؤُثر ترجمان و مبلغ شابت هوئے ۔ یه تینوں حفر ات بھی موطا کے روایت 
کرنے و الوں میں شامل ھیں - 


سے 


ٰ 
عبد الله بن وھب ہیں ہرس امام مالک کی خدمت میں رھے ؛ اسام مالک 


کے علاوہ حجاز ؛ عراق ؛ اور مصر کے بہت سے اھل علم و فضل سے استفادہ کیا ؛ 
ان میں سفسان شوری ء سفسان بن عپین این جریج ؛ عبدالرحمن بن زیاد ؛ اور 
سعد بن اہی ایوب نمایاں ھیں - 

اہن وھب کہا کرتے تھے کە ؛" اگر مجھے اسام مالک کی محبت حامصل نة 
7 ۶ھ" 

7 صى ٰ9 ٔ ۶۹ 
میں یئن اوں شر کیا]مب سے زبنادہ: علم رکھتی وآلے دھے - 

بجل بی یکین نے ڑا (- اتا جالک ہن چون )نرہ اپڑھتے کی سفادت 
حاصل کی ؛ موٌطا میں جو چالیس‌حدیٹیں ثٹائی ھیں ؛ انھیں یحیٰ بن بکیر نے ایک 
رساله میں جمع کیا ھے - اس رساله نے مغرب میں اتنی شہرت و مقبولیت حاصل کی کھ 
علمائے اندلس جب اپنے شاگردوں کو فراغت کی سند دیئے تھے تو اس رسال کو تبرکا 
پڑھاتے تھے حفرت عائشہ عدیقہ رغی الله مٹہا کی یه حدیث ان کے مفرد ات میں سے 
سے :ان زمؤل الله سی اَل :میق وسلم قنال ::'" سازال رکیل یومیدیَاَالمانعخی 
ظننت ات لیورٹت 'ے 

امام محمد بن اساعیل بخاری اپٹی " الجامع المحیح " میں ان سے 
)۷٢(‏ 


ہلاو اسط رو ایت کرٹے ھی 

سعییں ین قلیوں کنا اضیان مشامیں مس میں هرضا هےے موطا کے راویوں: میں 
ھیں ؛ امام بخاری نے ان سے روابت کی ھے ؛ علم حدیث کے علاوہ شاریخ ؛ سیرت ء 
دیزی و ساب سے بجی اج مو سز افص ۹9 

المدونۃ کے نام سے امام سالک کی آرای اور فتاویٰ پر مشتمل جو پہلا 
مجموعة مرتبهواء اس‌کا مقام ترٹیبو تدوین مصر ھی ھےہ ابن قاسم جو مصر میں 
فق مالک کے پہلے سغیر ھیں ؛ اس مجموعے کے مرتب ھیں - 

یه بات بھی قابل ذکر ھے کە حجاز کے علاوۃ عمر میں بھی امام مالک 
کی فقه ء ان کی اپنی زندگی ھی میں رائج هو گئی تھی - امام مالک کی وفات 12۹ 


ھجری میں هوئی - 


حقازے 


فقعٍ مالک اور فقۃ ابو حنیفہ کم و بیش دوتوں ھم عمر ھیں - دونوں 
کی نشوونما ایک ھی دور میں ھوکی - لیکن فقغ شاقعی ؛ اور فقعٍ حتبلی کی ابتداء 
تقریبا پچاس برس بعد ھوئی ء حجاز میں فقه حنفی کا اثر و رسوخ کلی طور پر کبھی 
نہیں ھوا - اس نے جڑوی طور پر اپتا مقام بتایا ء الیتە فقه شافعی اور فقة حنبلی 
کا حجاز میں کافی اثر و رسوخ ھواء اور ان دونوں فقہی مسالک نے حجاز میں فقھ مالک 
کو خاصا مغلوب کیا - مصر میں صورتحال بدلتی رھی ء جب امام شاقعی نے مصر کو اپنا 
ستقر بنایا اور وھاں ان کا علم پھیلا تو وه بھی فقه مالک کے قعف کا سب‌بناء 
ایک دور میں ممر کے عدالتی نظام میں حنفی ء مالکی ء اور شافعی ء تیتوں سالک 
برابر کے شریک رھے - اور ية بات پورے وثوق کے ساتھ کہی جا سکتی ھے کة مصر میں 
آج تک کوئی ایسا دور نہیں آیا جو مالکی فقۃ سے خالی رھا هو - لیکن فقۃ مالک 
کا سبسے پائشدار اور وسیع تر اثر و رسوخ مغرب پر ھواء دوسرے فقہی مسالک _ تونس ء 
مراکش ء لیبیا ء اور اندلس میں مالکی سلک کو مغلوب نة کر سکے - ان علاقوں میں 
مالکی سلک کی اشاعت اور قبول عام کا اولین اور موُثر ذریعة ان کے صاحب علم اور 

پاعلاحیت حلفمدہ ء اور ان کی حالیف* العوطا " بٹی - 

جس‌راوی کی روایت‌کرتةھ موٌطا آج پوری دئیا میں معروفو موجود ھے - 
یعنی یحیٰ بن يحیٰ مصمودی اندلسی کی ء ان کا تعلق اندلس سے تھا ء وه مغرب میں 
موُّطا اور فقع سالک کے پہلے میلع پنے -(۷۹) 

فقہی مسالک کی نشووتما اور ارتقاع کے بعد اولا اندلس میں امام اوزاعی 
کا مسلک پھیلا اور اس نے قبول عام حاصل کیا -۔ لیکن مسلک اوزاعی کی مدت زیادہ 
طویل نە هو سکی ۔۔ جیسے ھی امام مالک کے اندلسی شاگرد ان سے تحمیل علم کر کے 
وطن وایس آکۓ > اور اھہوں ہے:ومان حظلیم :و خدریس کنا 'آھاز کیا تو 'اسام مالک گا 
علم اور فقه - اوڑاعی کی فقع پر محالب آ گیا ء اور تیسری صدی ھجری کے اوائل 
ھی میں اتولس کے تسام لی |اور دی ادازوں یر اخاغتنالی کے علوم جا کے _(۹2) 

مغرب میں مالکی مسلک کے فروغ کی ایک بتیادی وجة یة بھی ھے کە یہاں 
کا تمدن بھی حجازی تعدن کی طرح سادہ اور تکلفات سے آزاد تھا ۔۔ دونوں علاقوں کے 


ے نے 


درمیسان تہدیبی اور معاشرتی ھم آھنگی مغرب میں مالکی سلک کی ترویج و اشاعت 
کا ذریعە بنی - ابن خلدون (م: ۸۰۸ھ) نے اس حقیقت پر بڑا جامع تبصرہ کیا ھی 
لکھتے میں : 
" اسام مالک کا فقہی مسلگ مغرب اور اندلس میں پھیلا ؛ ان 
علاقوں کے علاوہ اگرچە دوسرے علاقوں میں بھی مالکی مسلک کی 
ترویج و اشاعت ھوٹی ء ان کی کشابوں اور شاگردوں کے دریعے 
بیشٹر اسلامی ملکوں میں فقة .مالک کا تغارف ھوا- اگرجہ وہ 
بہت محدود تھا -۔ اس صورتحال کی وجە يە ھوئی کە اندلس اور 
مغرب کے لوگ عام طور پر سیدھے حجاز جائے تھے ؛ اور وھیں 
ان کا سفر ختم هو جاتا تھا ؛ مدیٹە ان دنوں علم کا مرکڑ 
تھا ؛ هر علائے کے طالبان عللوم اسی سزجشعهٗ علم سے اپنی بیاں 
بجھاتے تھے - اس لئے اندلس کے لوگوں نے علم و معرفت کی جو 
بھی خوشۂ چینی کی وه حجاز ؛ اور پھر اس میں بھی بطور غاصی 
مدینة سے کی ے عراق ؛ یا کسی اور غطے سے انھیں کوئی سروکار 
تە ٹھا - اسام سالکھی ان گے شیخ الکل اور اسام مجتہدٴ تھے ۔ 
اندلس اور مغرب کے لوگوں نے اسام مالک سے استفادہ 
کیا ؛ اور پھر ان کی وضات کے بعد ان کے تلامدہ سے کسب فی 
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اندلس ؛ اور مغرب میں مالکی مسلک کی ترویج و اشاعت 
اور قپول عام کی ایک بنیادی وجە یة بھی هوئی کە اس علافے کے 
پَع سی سادے ء اور دیہاتی طرز یودوباش کے عادی تھے ؛ عراق 
کے مہذب ٠‏ اور پرتکلف معاشرے سے کوسوں دور تھے ؛ حجاز میں 
بھی یہی صورت حال تھی ؛ وهاں بھی لوگ ساد زندگی گڑارتے تھے 
اور اتگلغات سے انوس نع اٹھے - اس طرح: اھل مغرب‌و ائدلس اور 
اھل حجاز میں دینی اتحاد و اتفاق اور دھنی و فکری ھم آھنگی 
جر گئ۔ 


ے ءولے 


حقیقتیە ھے کە مالکی مسلک بعد کے ادوار میں بھی 
تہدیبی رنگ و ہو سے دور هی رھا ۔- اور اس نے اپنی سادگی کی قدیم 
زوایت‌کو برقزار رکھا *۔(۷۸) 


پانچویں مدی ھجری میں جب مغرب میں بنی تاثفین کی حکومت قائم ھوئی 
تو فقع مالک کا اثر و نفود اس علاقے میں اور مقبوط هو گیا اس‌کی بنیادی وج 
یه تھی کۃ بنی تاشفین کے امراع اور حکام دینادار اور سادہ طرژ ود و باش کے 
حامل تھے ؛ تکلف اور تمنع سے پرھیز کرتے تھے ٠‏ ٭ 

1:70 

حد تک غلبے ھوا کە تمام قاقیوں کو اس بات کا پابند کر دیا گیا کە وہ کسی مفتی 
اور فقيه سے فتویٰ لکے بغیر کوئی فیصله نە کریں ۔۔ حکومت کے اسحکم اور فیملے 
سے فقع مالک کی امامتو سیادت میں مزید اضافع ھوا - اور یە کہنا مبالغے سے 
حالی هو گا کە باقی اكْمهُ خلائہ کے فقہی مسالک میں سے کوئی بھی سلک آج تک اندلس 
اری قرب مس الک ہو ظالجبینں یلگا 

بعد کے ادوار میں جو اھل علم و فضل فقه مالک کے ترجمان بنے ؛ اور 
انہوں نے اپنی گراں قدر تالیفات کے ذریعے اسے زندہ رکھا ء ان میں حسب دیل 
نمایاں ھیں : عبدالسلام بن سعید تنوغی ملقب " بە سحٹون " -م؛: ۰٢۲ھ‏ ( مؤلف: 
المدونة الکبریٰ )ء ابوبکر محمد سوالق معووف ” ابن عربی 'م: ٣١ھٹھ‏ 
( مؤؤلف : احکام القرآن )ء ابو الولید محمد بن احمد بن رشد م: ۵۹۵ھ ( مُؤلف : 
بدایة المجتہد و نہایة المقتطد )- 


-۲- 


افعي سلکا : 


تذکرہ نگاروں کا کہضا ھے کە اسام شافعی کی پید اثش اسی سال ھوشی 
جسسال امام ابو حنیفۃ کا انتقال ھوا ۔بلکە یع کہا گیا کە اسی مہینے اور 
اسی تاریخ کو ھوٹی جب اہو حذدیفۃ اس دنیا سے رخمت ھوگے - بعنی رجب ۱۵۰ ۵ 

الله نے آپکو اس شرف سے نوازا کە آپ هاشمی و مطلبی ھیں - ساتویں 
پشت میں آپ کا سلسل تنسب حضور عليه السلام سے مل جاتا ھے ۔حجاز آپکا مولد و 
سکن هے - تعلیم و ٹربیت کی ابتداء یہیں سے ھوشی - والد آپ کی پید ائش سے کچھ 
روز پہلے ھی فوت هو چکے تھے ء تعلیم و تربیت کی ذمە داری والدہ پر آن پڑی تھی - 
عمر دس سال هوئی تو والده نے آپکو چچا کے پاس‌مکة مکرمە بھیج دیا سا مکة مکرنە 
میں وهاں کے فقيه و مفتی مسلم بن الد زنجی سے علمی استفادے کا آغاز کیا ء 
تین سال ان کی خدمت میں رھے - امام مالگ بن انس کا شہرۃ سنا - اپنے استاد سے 
مدینة مٹورہ ان کے پاس جانے کی اجازت چاھی ء انھوں نے نە صرف اجازت دی بلکە 
امام مالک کے شام غط بھی لکھ کر دیا ؛ جس میں شافعی کی دھانت ؛ اور شوق علم 
کی تعریف کی - 

مکە ؛ اور مکە کے فقیه زنجی کو چھوڑ کر فقیع مدینہ کے ہایس پہنچے - 
یہاں سے ان کی علمی زندگی کا دوسرا مرحلے شروع ھوا - تین برس امام مالک کی 
غدمت میں گڑ ارے - 

امام شافعی نے اسام سالک سے شرف تلم حامل کیا - موٌطا ان سے پڑھی ٭ 
حدیث کے علاوہ ء ان کے فشاوی اور فقہی آراء سے استفادہ کیا - ابتداھ میں آپ 
نے امام مالک کے فقہی سلککو اپٹایا ؛ اور آپ کا میلان طبع زیادہ تر حدیثگی 
طرف رھا ء لیکن کثرت زار متسو ار سام نے ات نے بحابر 
هو کر آپ نے ایک نئے فقہی مسلک کی بنیاد ڈالی - میرے غیبال کے مطابق جہاں امام 
شافعی کی اپنی غیر معمولی دھانت ء نکتھ رسی ‏ قوتحفظ اور وسعت مطالعه کا دغل 


تھا وھاںيە بات بھی اس امر کی محرک بنی کە انھوں نے دو ایسے حضراتکی باقاعدہ 
نے 


-۲٦۹۷- 


شاگردی اختیار کی ء اور ان سے مکمل استضادہ کیا جو محدث سے زیادہ فقيه تھے ء 
اور منصب اجتہاد پر فائز تھے - اولاً امام مالک بن انس اور پھر اس کے بعد عراق 
جا کر اسام محمد ہن حسن شیبانی -۔ امام مالک تو امام مالک تھے ھی - حدیث اور 
فقه دوٹوں میں ان کا رتبه کسی نقد و جرح سے بالاتشا ؛ امام محمد بن حسن بھی 
امام ابو حنیفع اور امام مالک کے فیش یافتہ تھے - اور وه بھی حدیث اور فقع - 
دوٹوں میدانوں کے شە سوار تھے -۔ ان دونوں حشرات کی مصاحبت اور تعلیم و تربیت 
نے شافعی کو فقه و اجتہاد کی طرف مائل کیا -۔فقھ مالک اور فقھ ابو حنیفھ ان سے 
پہلے مرتب و مدون هو چکے تھے ؛ ان کے اصول و کلیات اور ادله تک اھل علم کی 
رسائی هو چکی تھی اس‌لئے امام شافعی کو ان دونوں حضر اتکی بە نسبت ایک گونە 
سہولت میسر تھی - انھیں نئے سرے سے کام کرنے کی ضرورت نە تھی ؛ انھی کی قائم 
کردہ بنیادوں پر انھوں نے اس عمارتکو وسیع کیا ؛ انہی کے اصول و کلیات کو سامنے 
رکھ کر مزید قاعدے شابطے وفع کئے اور اصول فقغ کو ایک علم و فن کی حیثیتادی ؛ 
کتب ؛ اور رسائل تالیفکٹے - ان سے پہلۓ جو دو طبقے وجود میں آ چکے تھے - اھل 
الحدیث اور اھل الرائے - ان دونوں کو ملا کر ایک تئے فقہی مسلک کی بٹیاد رکھی - 
آپ نے دونوں مسالک سے استضادہ کیا ء اسلئے ی٭ بات کہی گئی کە ان کا مسلک مالکی 
اہ اتی ریغو وو وو اہ دی سی ۷ی ماٹکی برقم مدع وی الله 
دھلوی نے کہا ھے کە ؛ حنفی اور شافعی مسلک کو ملا کر ایک ایسا فقہی مسلک وجود 
میں آ سکتا ھے جو عام: سلمین کے لئے شاید زیادہ مفید اور عمل میں آسان هو "- 
شافعی مسلک کی ابتداھ عراق سے ھوئی - کیوں کە مدیدە اور امام مالک 
کو چھوڑنے کے بعد ُٹھون نے عواق میں طرج اقامت ڈال دی تھی - لیکن اس وقت بلاد 
اسلامیة کی صورتحال یه تھی کە لوگ کسی ایک امام کی تقلید میں منحمر نہیں ھوئے 
تھے -حجاژ اور عراق بطور خاص فقہاع کا مرکڑ تھا - لوگوں کی جس‌فقیة اور مجتہد 
تک رسائی ھوضی ؛ یا جو جسں‌سے قریبھوتا -۔ بلکھ یوں بھی کہا جا سکتا ھے کەه جس 
کا جں‌سے دل چاھتا ؛ وه اس‌سے مسئلع پوچھ لیتا ء اور فتویٰ لے لیتا - کسی خاص 


ایک امام کی پیروی غروری نہیں سمجھی جاتی تھی ؛ اور لوگ فقہی مسالک کو دین کا 


سیت 


درجہ نہیں دیتے تھے - لیکن اتنا فرور کہا جا سکتا ھے کە امام شافعی کے فقہی 
مسلک کی بنیاں عراق میں پڑی ؛:یہیں اس‌کی استدائی نشووتما هوئی ؛ اور یہیں 
سے اس کے تعارف کا آغاز ھوا - زندگی کے آخری پانچ سال آپ نے ممر میں گڑارے ۔(۴۴) 

عراق میں‌فقھ ابو حنیفع نھ صرفیە کە متعارف هو چکا تھا بلکه اپنے 
قدم جما چکا تھا ؛ ان کی وفات کے بعد ان کے شامور تلامذه نے بھی عراق ھی کو اپنی 
علمی کاوشوں کا مرکڑ بنایا اس لئے کوٹی دوسرا فقہی سلک وهاں زیادہ پھول پھل نہ 
سکا - پھر بھی اسام شافعی جب عراق کو غیر باد کہە کر (۱۹۸ھ میں ) مصر گئے تو 
آپ نے اپنے پیچھے عراق میں احمد بن حنبل ؛ داوّد ظاھری ء ابو ٹور بغدادی ؛ اور 
اہن جریر طبری جیسے باملامیت تلامدہ کو چھوڑا -۔ ان حفرات نے عراق میں فقە شافعی 
کو متمازف ‌کرانے میں اھم کودار ادا کیا ے اگوچقاحمد ین حنییل اور امن جریں 
طبری نے بعد میں اپنے الگ فقہی سلک کی بنساد ڈالی _۔(۳٢)‏ 

ایکدور ایسا بھی آیا کە عراق اور مصر کے علاوه خراسان اور ماورایہ 
النہر میں بھی شافعی مسلک پھیل گیا ۔ فتاویٰ اور درس و تدریس میں شوافع نے احضاف 
کی ھم سری اور برابری اغتیار کر لی ۔ دونوں مسالک کے علماع میں مناظروں اور 
علمی مباحث کی مجلسیں خوب گرم ھونے لگیں - اور ھر ایک سلک کے علماء نے اختلافی 
مسائل پر اپنے دلاخل سے کتاہوں کو بھر ڈالا ے لیکن مشرق پر تباھی اور بربادی کی 
آندھی چلی تو وهاں کی ساری علمی رونقیں قصٌُٗ پاریٹە بن گئیں ‏ اور اس انقلاب نے 
وهاں سے شافعی سلک کو بالکل ختم کر دیا - 

مصر میں شافعی مسلک کو تیسری صدی ھجری ھی سے فروع حاصل ھوا -۔لیکن 
جب وھاں دولتِ فاطميه قاٹم هو گئی تو حکومتی سطح پر اھل سنت کے فقہی مسالک کو 
ختم کر دیا گیا ؛ اس وقت وھاں فقه مالک اور فقۃ شافعی زیادہ مقبول تھا ء ففە 
حنفی کے علماع بھی موجود تھے ء اور وہ بھی اھل ممر کے لئے غیر معروفات تھا - 
دولت فاطميع میں فقه اعل تشیع کو رائج کیا گیا - یہاں تک ملاح الدین یوسف بن ایوب 
کے ھاتھوں دولت فاطميه کا خاتمة ھوا- اس وقت شافعی مسلک پہلے سے زیادہ توانائی 


کے ساتھ ابھرا - تقی الدین بن دقیق العید (م: ۰۲ھ) ابو حامد محمد الغڑالی 


۔-۔۲۷٢-‎ 


(م: ۵۰۵ھ) ء اور جلال الدین سوطی (م: ۶۱۱ و ) جیسے اھل علم و فشل نے 
ممر میں شافعی سلک کو قوت بخشی - 

دولت ایوبیین کے پورے عرصے میں عد التی نظام شافعی مسلک کے مطابق 
جات تین ہی ضانیں سلک آو تک مالک یلک کچ ضادہ بات ھے۔ سالاقی مر میں 
ساکی سک کا فی کے او تیرید می مین قابوی ملک ۷۴-۱ 

شام میں ابتدا ( تیسری صدی ھجری میں ) امام اوزاعی کا فقہی سلک 
پھیلا ء لیکن اس کا اثر و نفوڈ بہٹکم عرمۃ قائم رھاً ء دمشق کے مفتی ابوالسن 
احمد بن سلیمان کی وفات کے ساتھ ھی شام میں اوزاعی مسلکختم هو گیا سا یە ے۳۲ 
ھجری کا واقعە ھے - ی٭ اوزاعی مسلک کے شام میں آخری مفتی اور فقیه شابت ھوئے - 
اوزاعی مسلک کی جگە شام میں شافعی مسلک نے لے لی - اور جس طرج مصر میں شافعی 
مسلک ۰ سالکی مسلک کے شانہ ہشانة قائم هو گیا -۔شام میں اس نے حنفی مسلک کے 
بعد اپنے لئے جگه بنالی -شام میں محی الدین ٹووی ؛ اور مز الدین بن عبد السلام 
نے نہ صرف اپنی شابلبت و شہرت‌کا مکە جماینا بلکە شافعی سلک کی بھی قایل قدر 
خدمت کی -(۴۵) 

حجاز ؛ شام ء عراق اور مصر کے علاوہ شافعی مسلک کا اثر و رسوخ بمن‌س 
سی مر از کی ہس ان کا توار فو موا الین اس شی زمان :این پبرکیاروں گنا 
ایک خلیقغ ,نایا لیکن جب حکومت افل حدیم کے شادھون می:1 گئی جو وھان سے اھل 
سنت کے تمام فقہی مسالک ختم هو گشۓ - اور مرف دو فقہی سلک ہافی رہ گئے ے فقہ 
اھل تشیع ؛ اور فقعھ حنفی - اور آج تک ایران میں یہی صورت حال ھے - 

بلاد مغرب اور اندلس میں شافعی مسلک کبھی داغل ٹە هو سکا - اور یھ 
کہنے میں کوٹی مبالغہ نہیں کە اس علافے میں کوئی بھی فقہی مسلک ؛ فقە مالک کی 
پزخری کو قیم تہین کن کا مقاسی کین بقل ے سالکی ملضاف کو اضاقمی پر یت فی 
تھا کە انہوں نے حدیث اور فقھ دونوں اسام مالک سے حاصل کئے ؛ اور جب خود کچھ 
ھو گئے تو امام مالک کی مخالغت شروع کر دی ء اور اپنا الگ سلک قائم کر لیا۔(٢٢)‏ 

چٹوپی ایٹیا میں فقع شافعی کا اثر و رسوخ صرف ملایا میں هو سکا - 


ھندوستان کے جنوبی علاقوں میں بھی شافعی سلک کے پیروکاروں کی بہت معمولی تعداد ھے - 


- ۲۵ے 


حنبلی مسلک : 


اھل سنت کے فقہی مسالک میں چوتھا مسلک امام احمد بن حنیل کی طرف 
منسوب ھے - زمانی ترتیب کے لحاظ سے بھی یع چوتھا فقہی مسلک ھے ؛ اور 
مقبولیت کے اعتبار سے بھی - 

امام شافعی کی طرح علم کی طلب میں انھوں نے بھی دور دراز کے سفر 
کئے ؛ عقیدے کے بڑے پکے تھے ؛ اظہار حق کی شاطر اپنے دو پیشرو اماموں (ابو 
حنیفھ ء امام مالک ) کی طرح سختیاں جھیلیں - ٢٢۲ھ‏ آپ کا سال وفات ھے ؛ آپ 
نے امام شافعی کا شاگرد ھونے کے باوجود مستقل فقہی سلک کی بنیاد رکھی ؛ اور 
اس طرح آپ کا فقہی مسلک تیسری صدی ھجری کے آخر میں وجود میں آ گیا - 

فقە حنبلی کے اثر و نفود پر گفتگو کرتے وقتیە بات ور و فکر کو 
دعوت دیتی هے کە ایکھژار برس سے زیادہ کے طویل عرصے میں آج تک کوئی دور ایسا 
نہیں آیا جس کے بارے میں يە کہا جا کے کە وہ اپنے سے مقدم تین فقہی مسالک پر 
ایالب آینا .ھی ۔۔ ہد سافی میں کوکی دُؤن ایسا نہیں آیتا جب اس کے ماننے والوں کی 
تعدآد میں غیر معمولی اضافع ھوا هو اگرچە اس مسلک میں بڑے بڑے علماء پیدا 
ھوتے رھے ؛ ان کی قوتِ استتباط و استدلال کا دئیا نے لوھا ماضا ؛ جںدور میں 
اھل علم و فضل کی ھمتیں پست نظر آتی ھهیں ؛ اسدور میں بھی استنباط و استھر اچ 
احکام کے سلسلے میں علمائے حضابله کی حریتٍِفکر ممتاز و درخشاں دکھائی دیتی ھے - 
لیکن ہبایں مع یە ماننا پڑے گا کە ان تمام اوصاف و خصائص کے باوجود عوام میں 
اس مسلک کے ماننے والوں کی تعداد ھمیشہ کم ھی رھی ۔ کسی بھی علاقے میں امت مسلمھ 
کے سواد اعظم کی حیثیت سے یه فقع حنبل کے ماننے والے روشضاس نە هو سکے - بجز 
اس کے کٹ نجد اور حجاز میں اس مسلک نے اپنا کچھ مقام بٹایا - مگر وه بھی ابتدائی 
چند صدیوں میں نہیں وة بھی گزشتە دو ڈٹھائی صدیوں میں - 

اس صورتحال کو دیکھتے ھوئے قدرتا ذدھنوں میں یع سوال ابھرتا ھے کە 
اس کے اسبابو علل کیا ھیں - ایسا کیوں ھے -؟ اھل فکرونظر نے اس کے مختلف 
جوابات دیکے ھیں ؛ اور اس کے اسباب کی تشان دھی کی هے - ابن غلدون اس کا جواب 


دنت 


ان الفاظ میں دیتے ھیں : 

" امام احمد بن حتبل کے مقلدوں کی تعد اد بہت کم ھے - 

اس‌کی وجع یع ھے کە ان کا فقہی مسلک اجتہاد سے بعد 

رکھتا ھے ؛ ان کے مسلک کی اساس اجتہان سے زیادہ غیر و 

روایت کی پیروی اور تتیع پر ھے - ان کے ماننے والوں کی 

تعداد حجاز ؛ شام ء اور عراق تک محدود ھے _ البتھ روایت 

حدیث اور حفظ سنت میں يە لوگ دوسروں سے ممتاز اور تعایاں 

نظر آنے میں “-(۴4) 

عوام میں ء یا مختلف اسلامی ملکوں میں فقۃ حنبلی کے مقبول نە هھونے 
اور اس کے اثر و نفوڈ کے محدود ھونے کی ایک وجە یه بھی بیان کی گئی کە امام 
احمد ؛ اور ان کے پیرو کار علماع قرب سلطانی اور جاہ او منصب سے دور رھے - تق 
وہ اس کے لئے کبھی سرگرداں هوکے اور نە انھوں نے کبھی اس‌کی تمضا کی ۔۔ جبکە 
حنفی ؛ مالکی ٠‏ اور شافعی مسلک کا اتباع کرنے والے بعض ممتاز اھل علم نے حکومتی 
مناصب کو قبول کیا - اور بعش مسلم حکومتوں میں حنفی مسلک ؛ یا شافعی مسلک کو ایک 
گونۃ سرکاری حیثیتحاصل هوثی ؛ اورعدالتی نظام ان دو مسالک کے مطابق چلا گیا ؛ 

حنبلی مسلک کی ایک نمایاں شخصیت ابن عقیل حنبلی کہتے ھیں : 

" اس مذھب ( حنبلی ) سے خود اس کے حاملین نے انصاف نہیں کیا 

کیونکە جس نے بھی علم میں کمال حاصل کیا وھی زھد و ورع کو 

اغتیار کرتے ھوئے علمی شغل ترک کر کے گوئە نشین هو گیا ؛ 

بخلافحنفیه اور شافعیه کے کە وہ حصول علم کے بعد مضاسب 

عہدوں پر فائز ہو گئے ء اور اس طرح وہ عہدے ان کے درس و 

شفل علم اور شہرت کا سبب هو گکے "(۳۸) 
ایک اور سبب : 

عوام کے درمیان سلک حنبلی کے عدمٍِ اشاعتکا ایک بہت بڑا سببایع بھی 
ھے کة امام احمد کو اپٹی زندگی میں ان کے اور متیعین کو ان کی وفات کے بعد جی 


ذؾى ص۲۷۰ 


قسم کے حوادث و مصاشب‌سے دو چار ھوٹا پڑا ء انہوں نے ود عمل کے طور حنسابل 
میں عام طور پر تعصب پید ا کر دیا - اور انہوں نے نہایت سخت قسم کے تعمب کا 
مظاھرہ شروع کر دیا ء پھر عإلِمْ کے تعصب کو تو کسی ئە کسی حد تک دلیل کے دامن 
میں پضاہ مل جانی ھے ؛ لیکن عوام کا تعصب انہیں الفاظ کا پابند بنا دیشا ھے -۔ 
وہ پھر مفہوم و مقاصد پر غور نہیں کرتے ؛ الفاظ ھی پر قائم رھتے میں ء جس طرح 
ھم دیکھتے ھیں ؛ خوارچ کا تعصب بھی الفاظ ھی پر قائم تھا ؛ اور اس نے بھی فتل 
و نمارتکی فشا پیدا کر دی تھی ء اور وۃ بعنی خارجی اس تعصب میں اتنے آگے بڑھ 
گئے کە مخالف عقیدہ رکھنے والے سلمانوں کا خون انہوں نے حلال سمجھ لیا - 

حنابل میں اس‌کی وجة یه ھوئی کە ان کا مخصوص فکر خواص سے عوام میں 
منتقل هو گیا تعصب کی يە فضا امام احمد کے آغری دورِ حیات میں شروع هو گئی 
تھی لیکن ان کی وفضات کے بعد ء تو یه بہت بڑھ گئی ؛ بغداد اور عراق میں حضرت 
حضابله کے اس تعصب نے بڑی شاڑک صورتپیدا کر دی ؛ مضاقشە اور پیکار کا موفوع 
غلق قرآن کا نسثلۂ تھا حنبلی عوام نے اس موفوع پر واقضیت کے بغیر جھگڑنا شروع 
کیا ؛ نوبت یہاں تک پہنچ گئی کە جو شخص قرآن کے غیر مخلوق ھونے کا قائل هو ؛ 
اس کی بات قابل قبول اور اگر کوئی شخس اس سشلۃ پر تردد کا اظہار کرے ؛ گو تحقیق 
کی غرض سے ھی کیوں نە هو ٹو اس کی بات رد اور شاقابل قبول - 

ابن قشیبه نے جو اس زمائة میں موجود ٹھے ؛ ایک رساله میں بتایا ھے 
کھ یه اختلافات کس طرح بڑھے ؛ کیونگر انہوں نے شاڑک مورت اختیار کی - اور کس 
طرح ان لوگوں کے درمیان اس ئل نے تیڑی اور شدت پیدا کی ؛ جو اس کو جانٹے 
تک نە تھے اور جو باتیں کرتے تھے وہ تمام ٹر دلیل و برھان سے خالی ھوٹی تھیں ؛ 
اور کیونگر محدثین جنمیں علمائے حضابله پیش پیش تھے ؛ لوگوں کی تکفیر کیا کرتے 
تھے اور ھر اس شخص پر بدعتی هونے کا حکم لگا دیتے تھے جو قرآن کے بارے میں ان 
کا ھم غیال نہ هو - 

فروع فقہیه تک میں حنابك کے تشدد نے ناڑک صورت پیدا کو دی ؛ متعدد 
مواقع پر ان کے تشدد نے فثن٭ و فساد کا رنگ اختیار کر لیا ؛ شافعیه نے خاص طور 


-.۲۸۰۔ے 


پر ان کا مقابلم کیا اور ان کے تشدد کی مزاحمتکی ؛ ان کے تشدہ کا مرقع اس 

فتنة میں نظر آشا ھے جو ٢٢۲ھ‏ میں رونما ھوا تھا ؛ اور جس کی تغمیل شاریخ 

کامل لابن اثیر میں اس طرح درج ھے :- 
" ٣ھ‏ میں حنابلء کی قوت بڑھ گئی - ان کا اثر و اقتدار عوام 
و خواص پر قائم ھو گیا ء ان کی حالتیە تھی کە جس کے پاس نبید 
دیکھتے تھے اسے چھین کر بھا دیتے تھے ؛ اگر کوئی مُ٘ثیه نظر آ 
جاتی تھی ؛ اسے مارنے لگتے تھے ؛ اور نحمہ و موسیقی کے آلات 
ٹوڑ پھوڑ دہتے تھے ؛ بیع و شرارکے معاملات میں بھی الجھتے تھے 
لوگوں کو اگر عورتوں یا لڑکوں کے ساتھ آتے جاتے دیکھتے تھے تو 
معترض هوتے تھے ؛ اور وھیں روک گر سوال کرنے لگتے تھے ؛ یه 
تمہارے ساتھ کون ھے ؟ اگر وہ ٹھیک ٹھیک بتا دیتا تو غیر ؛ ورنة 
اس کی شامت آ جاتی ؛ اور وہ بھی پٹتا ؛ اور پیٹ ہاٹکر اسے 
پولیس کی چوکی میں لے جاتے ؛ اور اس پر کار فحش کی گواھی گزران 
دیجے اور اسے سڑا دلو اتے ۔ آھر حالات یہاں تک پہنچے کہ :بصداد ان 
کی فتنة ساسانیوں کا مرکڑ بن گیا ؛ چدانچۃ ہدر الخرشنی جو پولییں 
کا سباسے بڑا افسر تھا ؛ دس‌جمادی ا9خر کو گھوڑے پر سوار هو کر ٭ 
بغداد کے دونوں کونوں پر پہنچا ؛ اور اس نے حضابله کو حکم دیا کەه 
دو سے زیادہ آدمی جمع نہ ھوں ؛ مضاظرہ تە کریں اسامت وھی شخی کرے 
0+ 
لیکن اس کے باوجود فتتُ و فساد میں کمی نہیں آئی ؛ ان کا شر اور 
فتنع بڑھتا ھی رھا ء جو اندھے سجدوں میں پناہ گڑیں تھے انھیں 
حنابلع نے تیار کیا ؛ اور جب کوئی شافعی ادھر سے گڑتا ء یه اندھے 
حسپ‌ھد ایت اپنے ڈنڈے لے کر اس یو ٹوٹ پڑتے اور خوب پشائی کرٹے 
یہان تکاکە وہ لب مرک ھو جانا ۔(۷۹) 


- ۲۹ے 


ان حالات نے حتشابلۃ کے بہت سے دشمن پید| کر دیئے اور ان دشمنوں نے 
انہیں نیچا دکھانے ء ذلیل کرنے اور ان کی تعداد کم کرنے کی جدوجہد شروع کر دی؛ 
عوام بھی ان کے مخالفھو گئے اور وۃ فقہاءبھی جو جدل و مناظره کے میدان میں 
سرگرم کار تھے ؛ ھمارا مطلب شوافع سے ھے ء علمایِ کلام بھی ان کے پیجھے پڑ گئے ؛ 
ود کی مل تی ان سے بیر هو گیا ء اور سب سے آخر میں حکومتِ وقت بھی 
اپنی پوری قوت سے ان کا استیصال کرنے پر تل گئی ؛ اس طرح حنبلی مسلک کی اشاعت 
میں غیر معمولی رکاوٹپیدا هو گئی - 

بلاد اسلامیع میں ایک اور سیب حنبلی سلک کے پیرووں کی تعداد کم ھونے 
کا یھ ھے کە جب‌یە مسلک پخت وپز کے مراحل طے کر رھا تھا ء مختلف سالک لوگوں 
کے دلوں میں گھر کر چکے تھے - 

مصر میں حنبلی مسلک ساتویں صی ھجری میں پہنچا ء چوتھی صدی ھجری سے 
پہلے اس مسلک نے عراق سے باھر قدم نہیں نکالا - مغرب اور اندلس میں تو مالکی مسلک 
کا اسحد تکغلبع ھوا کة وھاں حنفی اور شافعی مسلک بھی قروغ نۃ پا سکا - 

جنوبی ایشیاء میں بھی حنبلی مسلک کا اثر و نفوذ ن٭ ھونے کے برابر ھے - 

طویل محرومیوں کے بعد یع مسلک تج و حجاز میں پہنچاءاور وھاں اس 
کا اثر و رسوخ قائم هو گیا اور اسکا ذریعط بھی حکومتھی بنی - آج حجاز یعنی 
حکومت سعوديیه عربیة کا سرکاری مذھب ء فقعھ حنیل کے مطابق ھے - عد التیں تمام 
معاملات میں حنبلی مسلک سے رةۃ نمائی حاصل کرتی ھیں -۔ 

جو علماع حنیلی مسلک کی ترویج و اشاعتکا ذریعھ بنے ؛ اور انہوں نے 
اس مسلک کی گراں قدر علمی خدمت انجام دی ؛ ان میں ابوالقاسم خرقی (م: ٣۳٣۲ھ)‏ 
مصنف " المختصر ”ء موفق الدین این قدامة (م: ۲۰٦ھ)‏ مصنف کتاب " المشنی "ء شمس 
الدین قدامق مقدسی (م: ۸۸۲ھ) موٗلفکتاب " الشرح الکبیر علی متن المقنع " تقی 
الدین این تیميع (م: ۲۸ھ) اور ابن القیم الجوڑیهة (م: ١اش۵يھ‏ ) نمایاں ء اور قایل 


دکھ میں ے 


:۸ 


ہ۷۶ کے 


مضاقب امام اعظم ( موفق )- ۱۲۲/۲ و صابعد - 

سیر النعمان ( غبلی تعمانی )-ص؛ ۷۹۵ 

مقدمة اہن غللدون۔ ساب؛ )۷٦‏ فعل : 2 

۵٦٦/٢ - ھدایه‎ 

0 اہن کثیر - -٦۰۹/۱‏ ( یة بحث اپنی پوری تفمیلات کے ساتھ کتب 
2۰۰۰0090 
موقعە نہیں هھے ے اس لئے صرفحوالع پر اکتفاء کیا - 

سيرة النعمان اص : (٢١۔‏ ۲۷۳ , المدخل للفقہ الاسلامی - ص : ۱۵۵ 
ا 

ابو حنیفع ( محمد ابوزھرہ )- 

ایضاء نیز سیرۃ التعمان -س : ۲۷۱ - 

دائرہ مصارف اسلاميه - 2۸۱ےہ 

الب ابا اما سن )- ۱۷٦/۱‏ ۱۱۷۸ 

"ابو حدیفہ ۔- حییاتہ و عصود ضا 

ایشا نیز دیکھٹے ؛ الله الاسلامی ( :محمد یوسف موسی ) ص؛ ۶۷- 1١‏ 
الغقھ الاسلامی - ص ؛ ۱۳۴۷ء ٣٣‏ 


الانتقاع ( اہن عبدالیر ) -ص: ٥۷‏ 


ابو حنیفعھ دیٹوری ‏ الاضبار الطوال ( طبع مصر )اص : ۲۵۵٢ء‏ ۳۹۷۲ء 
ابن قتیبع دیٹوری - الامامة و السسامة (مکثتبة التجاریه مصر ے۲۲ھ) 
۷۲/- نیز دیکھٹے : احادیث الموطا ( دارقطنی )س ؛ ٣‏ و مابعد ؛ 
کشف الظنون ۸/۷ و مابعد ء مسوی شرح موطا ( مقدمه ) 


سالک ۔ حیاتھ و عصرہ اص : ۳۸۲ 


ڈ ریت 


این ساوھون نے قریق میں سٹو ٹیم کی آواد شد غلام تھے۔۔ ماخقون 
فارسی لفظ ھے ؛ اس کے معنی " گلابی " کے ھیں - ان کا چہرە سرغی 
مائل تھا اس لئے لوگ انھیں اس مشاسیت سے ماجشون کہنے لگے -۔ 


کشف الظنون ۱۹۰/۲ 


مالگیے غیت و سرت یی وڈ 


ایشا 
ایشا - ص: ۱۹۸ ء نیز : الانتشاء ص : ۱۲۸ ۲۹ 
بستان المحدثین -ص ؛ ۲۳ 


بستان المحدثین - ص : !۳ء مالک حیاتھ ء او عصرہ ء ساص: ۳۸۲ 


سالک ۔۔ حیساننة ء و عصرہ اص : ۳۸۳۲ء ۳۸۲ 


سس ہے سے 
مقدمۃ ابن خلدون - ص: ١۹۷۲‏ 


ایض مالک حیاتھ ء او عصرھ ء ص: ۲۸۲ ۱ ٣۸۵‏ - نیز دیکھئے : 


الانتقاء ( ابن عبدالیر ) -ص: ١٠ء -٤1‏ 
سے 

الانتضاء - ص : ٦‏ 

حسرجچھ 

حجة الله البال٭ - ۱۲١/١‏ 


1 


اد ٦۸‏ و سابعد 


الشافعی ( محمو ابو زھرہ ) -اص: ك۳ ء نیز دیکھئے : 


غلدون - باب ؛: ۹ء فصل ہے ے 


الشافعی - ص : ٣۵٢‏ 
صحھھت . 
مقدمۃ این غلدون ے باب : ٦ء‏ فصل دے 


الشافعی اس : ے٣‏ 


مقدهمة ابن غلدون ےباب : ٦ء‏ فصل رے + 


متاقب احمد بن حنیل ( اہن جوڑی ) -ص : ۵۰۵ - 


الکامل ( ابن اثیر ) - ۹۸/۱۔- 


مقدمة ابن 


آ‪ژفں ۲۷۲۷ 


شی 


ڈکسیت۔ 


ء 4 
همارا مرکڑی موقوع تھا ” اَم اربعە کے امول اجتہاد - اور ان 


کا تقابلی مطالعد ٭ اس میں یه بتاضا تھا کە اهلٍ سنت کے چار مسلمه فقہی سالک 
یعنی حنفی ء مالکی ء شافعی ء اور حنبلی - ان کے اصول اجتہاد کیا ھیں - ان 
مسالک کے بانیوں نے کن بنیادوں پر اجتہاد کیا - اور نے مسائل اور واقعات 
پیش آنے کی صورت میں قرآن اور سنت کی روشنی میں ان کے شرعی احکام کیسے معلوم 
کے 

یع بتانے کے بعد پھر یع جائژزۃ لینا تھا کە ان میں باھمی فرق کیا 
ھے ۔ کیا کسی ایک فقہی مسلک میں استنباط احکام کی گنجائش زیادھ هے یا اس 
صلاحیت میں سب بر ابر ھیں -؟ 

یع بات بھی واضح کرنا تھی کع اگر اجتماعی ء اور حکومتی سطح پر 
اسلامی قوانین کا نفاد کیا جائے تو پھر کیا راستة اختیار کیا جائے -؟ 

اس بنیادی اور مرکڑی نقطە تک پہچتے کے لئے ضروری تھا کە موقوع کے. 
مبادیات کا جامع تعارف‌سامنے آئے - چتاں چە اسے موبوط کرتے ء اور زنجیر کے 
ایک حلقے کو دوسرے حلقے سے جوڑتے کے لئے " فقھ ” کی تعریف ؛ اور اس کے مفہوم 
و معانی کی وضاحت سے ابتداع کی - اس کے بعد یع بتایا کھ فقع سے پہلے دو چیڑیں 
اور ھیں - دین : اور غریعت- اھل علم و فقل تک کو میں نے دیکھاکە وه دین اور 
شریعت میں فرق نہیں کرتے - ان سے اگو کہا جائے کھ دین ؛ اور شریعت کی الگ الگا 
تخریف کریں > اور اس کے مفہوم و مدلول کا تعین کریں ؛ تو وۃ غامی الجھن کا 
شکار ھو جانے ھیں - اس سے زیاد٭ اھم ء قابل توجە ء بلکە میرے خییال میں غطرناک 
باتیع ھے کە عام طور پر لوگوں نے - بلکە معدرت کے ساتھ یع عرش‌کروں گا که دینی 
طبقے نے فقه کو بھی دین ء اور شریعتکی مطح پر لا کھڑا کیا ھے - اس لئے میں 
نے شروری سمجھا کة اس کی وشاحتکی جائے کە دین کیا ھے ء اور شریعت کیا - اور 


۱ ۲۳۳۔ 


فقۃ کس کو کہتے ھیں - اور ان میں سے هر ایک کا کیا مقام و مرتبه ھے -؟ اس, 
کے لئے ایک مستقل باب باندھا ؛ اس کے بعد احکام کے مصادر پر گفتگو کی - 

مصادر کو دو حصوں میں تقسیم کیا - وة مصادر جن پر تمام فقہاء کا 
اتضاق تھا ٠‏ اور وه مصادر جن پر سب متفق نہیں تھے - اجتہاد بالرائے پر بھی 
بحثکی ۔ کھ اس سے کیا مراد ھے -؟ ان سب مر احل سے گزرتے هوئے بات یہاں تک 
پہنچی کە ائمە اربعە کے اصول اجتہاد کیا ھیں - انھیں الگ الگ بیان کیا ے اس 
سے پہلے یه بات بھی صاف کی کە فقھ کی تدوین کس طرح ھوٹی ۔ اور فقھ نے ایک 
وسیع ٹر علم ٠‏ اور فن کی صورت کیوں کر اغتیار کی ے؟ 

یه تمام منزلیں طے کرنے کے بعد ضروری تھا کة ھم اسفیصل کن مرحلے 
میں داخل هوں ؛ جہاں اتنی ٹمہید باندھنے کے بعد یع بات لازم هو جاتی ھے کھ 
تواژو کے ایک پلڑے کو کسی ایک سمت میں جھکناٹیں ۔ سو اس کو جھکنانے کی کوئشٰ 
کن جے ۔ ج 0 

موشوع کی مشاسیت سے اٌثمعُ اربعه ؛ اور انْ کے فقہی مسالک کی بنیادی 
کتایوں کا مختمر تعارف بھی پیش کیا هے - نیڑ اجمالی طور پر ایک بات اس کے لئے 
بھی مختص کیا کە ان چار فقہی مسالک نے امت مسلمة میں کس طرح اپنا اثر و رسوخ 
قائم کیا - اور آج کہاں کہاں ان کے ماننے والے موجود ھیں -۔ 


- ۲۵۔-۔ 


قرآن ؛ اور سنت۔_ تمام ائعە مجتہدین کے نژدیک اغد احکام کے الین 
اور بنسادی مصادر ھیں ء نة ان کی اولیت میں کسی کی دو رائیں هین ؛ اؤر نعإکی 
حجیت میں کسی کا کوئی اختلاف ء لیکن ان دو بنیادی اور متفقم مصادر سے احکام 
اخد کرنے ء اور ان سے استدلال کے طریقے میں امام ابو حنیفۃ اور دوسرے ائمە 
مجتہدین میں بہت فرق ھے ۔ خاص طور پر سنت سے استدلال میں ۔۔ استدلال کے اس فرق 
سے استنباط احکام میں بہت فرق پڑتا ھے ء سنت سے استدلال میں امام ابو حنیفہ نے 
جو منفرد روش اختیار کی ھے ء اس‌سے بھی ان کی وسعت فکرونظر کا اندازہ هوتا ھے -۔ 

حقیقت میں یع وه مرحل ھوتا ھے جب ایک ھی سئلے میں روایات مختلف 
هو جائیں - اس قسم کے مواقع پر دوسرے ائمة کے مقابلے میں امام ابو حنیفۃ کا 
طرز استدلال کہیں زیادہ عقلی اور سائنٹیفک ھے ؛ اور بلاشبه اس میں پیش آمدہ ٭ 
اور نو بە نو مسائل کے حل کی زیادہ گنجائش اور ملاحیت هے - 

اختلاف رو ایات کے وقت ام کا طرز استدلال کیا ھوتا ھے -؟ اس کی وضاعت 
میں مرف دو ایک مشالوں سے کروں گا - 

تعارش رو ایبات کے وقت امام شافعی روایت کی سند پر زیادہ نظر کرتے 
ھیں ؛ اور سند جس روایت کی زیاده قوی اور محیح ھوتی ھے ( اصول رو ایت کے اعتبار 
سے ) اسی روایت کو وه اپنے مسلک کی اساس قرار دے لیتے هھیں - اور دوسری روایت 
جو اس کے خلاف هو ء اور جس کی سند نسبتا ضعیف هو ء اسے ترک کر دیٹے ھیں ؛ یا 
اسے مرجوح قرار دیتے هھیں ء یا اس کی توجیە کرتے هھیں - 

امام مالک کو جب ایسی صورت حال پیش آتی ھے تو وه اھل مدینە کے 
عمل کو دیکھتے ھیں ء اور جس رو ایت کے مطابق ان کا عمل هوتا ھے ؛ اس‌پر اپنے 
مسلک کی بنیاد رکھتے ھیں ء اور دوسری رو ایت کی توجیة کر لیتے ھیں -۔ 

اسام احمد بن حنبل بھی عمل سلف کو دیکھتے هیں ؛ یا ان کی نظر سند پر 
ھوتی ھے - 

امام ابو حنیف کا طریق کار ان سے مختلفھے ء ان کا اصول یه ھے کە: 
ایک معاملے میں جتنی روایات آئی ھیں ء یا قابل حجتھیں ؛ وه ان سب کو سامنے 
رکھ کر مور و فکر کر کے اور سیاق و سباق کو مد نظو رکھ کر حقور عليه السلام کے 


-۲۷۱۔ 


فرمان کی غرض و غایت اور علت کا پتە لگاتے ھیں - اور ذوق اجتہاد سے یه فیط٭ 
کرتے ھیں کە اسحکم سے نبی عليه السلام (شارع ) کا منشا کیا ھے ۔يە منشاجں 
روایت سے زیادہ وافح هوتا ھے اسی کو اپنے سلک کی بنیاد قرار دیٹے میں - اگرچه 
وہ روایت سند کے لحاظ سے کچھ کمزور هی کیوں ثة هو سے اور ہاقی روایاتکو اس 
طرح کلی غرض و ایت سے جوڑتے چلے جاتے ھیں کە وہ ساری رو ایتیں اپنے اپنے محل 
پر چسپاں نظر آنے لگی ھیں ء اور واشج ھوتا ھےكکە تمام روایات میں سشلۃ ایک 
ھی ھے ؛ مگر کسی روایت میں اس کا حکم ھے -۔ کسی میں حکمت ھے ؛ کسی میں کیفیت ؛ 
اور کسی میں اس کی غرض و غایت ؛ غرض روایبات کو جوڑ کر اس میں سے شارع کا منشاء 
تلاش کر کے ابکو ترجیح دیناء ي٭ امام ابو حنیفۃ کا طریق اجتہاد ھے ‏ اور اس 
انداز فکر سے غرشیە ھے کە نبی عليه السلامکے حکم کا کوٹی پہلو ایسا نە رھے جس 
پر اس کے سیاق و سباق اور منشاع کے مطابع عمل تہ هو - 

مثلا سفر کے روزہ کے بارے میں مختلف روایتیں منقول ھیں ؛ کسی حدیث 
سے یه معلوم ھوشا ھے کە سفر میں روڑه رکھنا افضل ھےكحمزة ابن عمرو اسلمی کی 
روایت میں ھے کەھ انہوں نے حضور عليه السلام سس پوچھا :یا رسول الله : کیا سفر 
میں روز رکھتا گشاہ ھے _؟ ٹو آپنے فرمایبا ؛ 

٠‏ انان حرش اك کی طرانے رہ مے مو ہے فان کرے گا 

تو یە خوبی کی بات‌ھو گی ؛ اور جو رؤزه رکھنا پسند کرے ؛ 

اس‌یں کوکی گٹاہ) نہیں "-(1) 

اس حدیث میں افطار کو رخصتفرما کر اس کو حسن کہا گیا جس سے یه معلوم 
ھوا کە عزیمت روؤڑہ رکھتا ھی ھے ؛ البته افطار کرنا جائز ھے ( سفر کی مشقت کی 
وجە سے اس کی اجاڑت ھے ) - بعض روایات سے ی٭ معلوم ھوتا هے کە افطار اففل ھے - 
جیسا کھ حفرت جابر کی روایت میں ھے : کسی موہ کے موقع پر ھم حفور کے ساتھ تھے 
حضور نے ایک ھجوم کو دیکھا جو ایک شخس پر سايە گئۓ ھوکے تھا - آپ نے پوچھا ؛ 
یه کیا ماجرا ھے ؟ لوگوں نے کہا : ایگ روڑه دار کی حالت گرمی کی وجة سے بہت 
خراب هو رھی ھے ؛ اس لئے لوگاس پر سايه کئے هوئے ھیں - آپ نے فرمایا ؛ سفر میں 


گیب 


روزہ رکھنا کوئی ٹیکی کی بات نہیں ھے "- 

ایک اور حدیث ھے حقرت انس سے جس میں ھے کہ : ھم لوگ حضور کے 
ساتھ سفر میں تھے کچھ روڑہ سے تھے اور کچھ بغیر روڑہ کے تھے ء جب منزل پر 
پہنچے تو جو لوگ روزہ دار تھے وہ تو نڈھال هو کر گر پڑے اور کسی کام کاج کے 
قابل نە رھے - اور جن لوگوں کے روڑے نە تھے انہوں نے خوب کام کیا ؛ غیمے نمصب 
کئے ء جانوروں کی دیکھ بھال کی - حفور عليه السلام نے یه صورتحال دیکھ کر 
ترساھ ۲س روید اٹ فراسحکر بے تو گا 

اور بعش روایتوں سے روزه رکھنے اور نە رکھنے میں مطلقا اغتیار 
معلوم ھوتا ھے - یعنی مسافر کی مرضی ھے روزه رکھے یا افطار کر دے دونوں امر 
برابر ھیں -۔حمزة ابن عمرو اسلمی ھی کی روایتھے کە حضور نے ارشاد فرمایا : 
جاھے روزہ رکھ لو ( سفر کی حالت میں ) اور جاھے افطار کر دو *۔(۴ا 

امام احعد بن حنبل نے حدیث ائس‌کو اختیار کر کے کہا : سفر میں افطار 
افضل ھے ؛ اس طرح انہوں نے اففلیتصوم ء اور اغتیار کی تفی کر دی ؛ بعض فقہاہ 
نے مطلق تغبیر کو اختیار کیا ء افخلیتعوم اور اففلیت افطار دونوں کی نفی کر 
دی ے ایسا اس لئے ھوا کە ان حفرات کے یہاں معیار انتخاب حدیث کی سند هے یا 
سلف کا تعامل ھے - لیکن امام ابو حنیفه نے روایات کی تطبیق و توفیق کو بنیاد 
بضایا ء تینوں قسم کی روایاتکو جمع کیا اور سبکو قابل عمل بنایا ؛ اورکسی 
ایک جہت کی بھی نفی نہیں کی ؛ انہوں نے نور اجتہاد سے یه دیکھا کە ان مختلف 
رو ایات سے شارع کی رض مختلف احوال میں مختلف احکام دیشا ھے ئە کە ایک حکم سے 
دوسرے کی نفی کرٹا مقصود ھے - لہذا ابو حنیفۃ نے تخییر کی حدیث کو مساوات فی 
الجو از پر محمول کیا کة اس سے شارع کی مرض‌صوم و افطار دونوں کو بلا کر اهت جائز 
بتلانا ھے - یعنی روڑه رکھنے اور ن٭ رکھنے کے جواز میں کوٹی فرق نہیں - اور جس 
روایت میں صوم کی افخلیتھے اس‌کو فی حد وّاتع صوم کی اففلیت پر محمول کیا کە 
اعلاً روڑه رکھنا ھی افشل ھے ء کیوں کة رمضان روڑه ھی کا مہینہ ھے اس میں افطار 


۱ ثذ۲۷۰۸۔-۔ 


کسی طرح بھی افضل نہیں هو سکتا - اور افطار کی افقلیتوالی روایت کو عوارض 
پر محمول کیا ء یعنی جبسفر میں تکلیف اور پریشانی درپیش هو اور روڑہ رکھنے 
میں معمول سے زیادہ تعب اور مشقت هو تو پھر عارفی اور وقتی طور پر افخلیت 
افطار میں هوئی - 

خلامھ یع نکلاکة : تخبیر ( اختیار دیٹا ) نفس‌جواز میں ھوئی ؛ اور 
روزہ رکھنے کی اففلیت وقت ( ماہ رمضان ) اور اصل کے اعتبار سے هوئی ؛ اور صائم 
کے احوال و عوارض کے اعتبار سے افطار کی اففلیت ھوٹی -۔ تو شارع نے تینوں حالتوں 
کا ذکر و حکم بیان فرما دیا کیوں کە صائم پر یہی تین حالتیں پیش آ سکتی ھیں - 
ان تینوں حالتوں کی تفسیر نے تمام روایات کو ایک نقطە پر جمع کر کے ان کے 
تعارض کو اٹھا دیا ؛ تخبیر بھی باقی رھی ؛ افخلیت موم بھی باقی رھی اور اففلیت 
افطار بھی -۔ کسی ایک حکم سے دوسرے حکم کی نفی نہیں ھوتی - امام صاحب نے ساری 
حدیثوں کو جمع کر کے قابل عمل بنا دیا ۔ یہی ان کے اجتہاد اور طرز استدلال کی 
خوبی اور انفر ادیت ھے -۔ 

متضاب اور متشارض روایات میں امام ابو حنیفع کا ایک خاص اصول ٭ 
اور طرز يە بھی ھے کە وه کسی باب کی ایسی حدیث کو جو کلی طور پر عمومی ضابطے 
گا ضرات وک عو .راف رای و کی ای کی مرتی اتال کو جو بیرد۔اللّه 
علی الله عليه وسلم سے شابت ھوں اور اس‌کلیە کے غلاف پڑتے ھوں - اس‌کلیە کے 
شابع کرتے ھیں اور کلیە کو ان افعال جزثیە کے سبب توڑنا پسند نہیں کرتے کیوں 
کھ اس کا سبب اور علتدونوں معلوم اور واضج ھیں ‏ نیز یە کە جزئی افعال واقعە 
حال ھوتے ھیں ء اور ان میں کوئی عموم نہیں ھوتا ۔کليیە کو املیت پر باقی رکھ 
کر ان جڑٹی و اقعات کی کوئی ایسی توجیه کر دیتے هیں‌ کە وه اس ‌کلیە کے مغالف 
رھیں .۔۔ بخلاف دوسرے ائمه کے کە وہ ان جزثیات کی محض سندی قوت دیکھ کر ان سے 
کلیە کی تخصیص کرنا شروع کر دیتے هیں -۔ 
جا ًٔ 

آد اپ خلاع کے سلسلے میں ابو ایوب انصاری رضی اللۃ عنە کی حدیث میں 
ایک كلیه )40-8 


نیت 


.و نیتم تم الغائظ فلا تستقیلوا القبلة ولا تستدبروھا ولکن شرقوا 
اوفریو ا (٣اُ(‏ جب تم قضائے حاجت کے لکے جاو تو تە قبلع رخ هو کر بیٹھو اور نف 
قیام کی طرف یت کو کے بیخھوء بلک مشوق کی طرف رغ کرو بنا مقرب کی:) ضاکة 
قبلء دائیں یا بائیں جانب رھے -۔ 

٭ ایک عام حکم ھے جں میں استقبال و استدبار کو کسی مکان کے ساتھ 
سلود دہیی کھا کہا کسی کوقی کو یت ہق اتی عرمنت کے ست جیۃ:گسازے 
عو سضاوَهإ فعورلترگ اتال حعمادہ بعر یت اللہ کی 
توھین ھے - اور بیت اللع کی تعظیم ھر صورت میں ؛ اور ھر زمان و مکان میں مطلوب 
ھے - چناچە حکم کی یه علت ایک دوسری حدیث میں موجود بھی ھے -۔ 

ا3 اتی احد کم الیراز فلیکوم قبلة 7 روجل فلا یستقیل القبلۃ (۵ا 
یس ‌جبکە اکرام بیت الله کی علتسس بحالتیول براز استقبال و امتدباز قبلع 
ممنوع تھا اور یع علتفی نفسۃ مطلوب ھونے کے سبب‌کسی قید سے مقید نع تھی تو 
امام ایو حنیفة نے مذھب کی اساس اسی کليە کو قرار نے کر مطلقا استقبال و استدبار 
کی حزمت کا فتویٗ دے دیا خواه مکان ھوء میدان ھوء یا جنگل ے اس‌حدیث‌کو ایک 
کلی شابط قرار دیا مگر اس ‌کلیە کے خلافحقور کے افعال ثابتھوئے جیسا کة این 


عمر کی روایتھے کە : میں نے حشرت حفصۃ کے مکان کی چھت پر حقور کو مستدبر قبلع 
پیشاب کرتے هوٹے دیکھا - امام صاحب نے اپنے ذوق خای ہے جن کا دھن کل انضباط 
اور تعلیمات کی طرف زیادہ دوڑتا ھے ؛ اس جزثیھ تن اج هوکے بغیر شابط کلیه 
کو اپنی جگە برقرار رکھا اور اس جزشی واقعة کی ایسی توجیہاتفرما دیں کە وہ 
اسکلی کے خلاف تە رھے - کیوں کە کلیە کا حکم جس علت پر میتی ھے یعنی تکریم 
بیت اللع ء وه مکان اور صحرا یا کوئی بھی مقام ھوء هر جگۃ موجود ھے ۔تو اس کو 
کسی ایسے جزئی واقعة سے کیوں توڑا جائے جس‌کی نع علتکا پتە ٹە سببکا؛ لیکن 
دوسرے اشعة نے اس کلیة کو زییادہ: اھمیت نہیں دی بلک امام شافعی نے جڑکی واقعة 
سے کلیۃ کی حکمیی کی اوو کھا که. 2 امتقیتال و امتدسار قملء اعمارت مین جائڑ؛ 
اکا ین خاقائن ا" اسلہ اریمح لے کماز ی اامتقیان مر عق شاف اوں 


ے۳6ے 


استدبار هر جگۃ جائز ‏ بہر کیفایە اختلاف ؛ اصول استتباط کے اختلاف کی بنا پر 
ھے ‏ دوسرے ائمە نے حدیث کے ظاھری حکم پر نظر کی اور اس‌کو اولیتدی ؛ اور 
ابو حنیفه نے حکم کی علت اور سبب‌کو بنیاد قرار دیا - امام صاحب نے جو طرژڑ 
الال ایضاہیا وہ بلائه :زییادہ ‏ تقلی اور سامنھ کچھ - 

امام اہو حنیفع نے اجتہاد کے لئے جو اصول وفع کئے ؛ اور ان کی 
روشنی میں کشاب الله اور سنت رسول سے احکام اغد کئۓ ؛ وہ باقی اثمه کے وفع کردہ 
اصول و غوابط سے کہیں زیادة وسعت اور جامعیت کے حامل ھیں ؛ ایک مسلحان خواہ 
وہ کسی حیثیت میں هو ء اور اسے کوئی بھی ضرورت درپیش هو وہ حنفی اصول کی روشنی 
میں بھر پور رہ نمائی حامل کر سکتا ھے- ابو حنیفة نے امولی‌اور بنیادی فرق یه 
کیا ء اور یہیں سے اپنے فقھ کی وسیع اور بلند و بالا عمارت کو اٹھایا کە دوسرے 
ائمە نے صرف احکام فرعیه شرعیه ھی کو اصول فقه کی تعریف میں شامل کیا جبکەه 
ابو حنیفت نے " مغرفة التفینمالہا ما علیہا " پر اپنے اصولفقۃ کی بنیاد رکھی ؛ 
اس سے يە فرق پڑا کة دوسرے اثمۃ کے اصول انسان کے ظاھری اعصال اور ان سے متعلق 
اعکام پر محیط ھیں ء اور امام اہو حنیفە کے اصول نے انسان کے اعتقادی ؛ عملی 
حتی کە نفسیاتی اعمال و افعال کا بھی احاط کر لیا ھے - 

دوسرے اشمه کے اصول کا تعلق عام طور پر عبادات ؛ معاملات ء اور مناکحات 
( معاشرتی مساکل ‏ نکاح و طلاق وغیرہ ) سے ھے ؛ امام ابو حنیفه کے اصول کا تعلق 
انسان کی انفرادی زندگی سے بڑھ کر اجتماعی ژندگی ء حکومتی مسائل ‏ اون سسامی 
معاملات تک سے ھے بلکە بین الاقوامی امور بھی ان کے احاطة سے باھر نہیں هیں ؛ اور 
یہی وجة ھے کة جب بھی اسلامی قوانین کو حکومتی سطح پر اپٹایا گیا ؛ اور حکومتی 
آئین کے طور پر اسے نافٹ کیا گیا تو فقھ حنفی ھی کو بنیاد بنایا گیا - 

اس کے علاوه عام انسانوں کی ضرورت ؛ رسم و رواج ء اور بطور خاص اجتماعی 
مسائل اور حاجات کو فقع حنفی میں اسحد تک اھمیتدی گئی ھے کە عرف ء اور لوگوں 
کۓ تعامل ( وسم و رواج:) کو بھی احکام کی بتشات:قزار دیا گیا ء اون امکائی حد 
تک سلمان کے قول و عمل کو قانوی تحفظ دیا گیا ھے -۔حلال و حرام کی حدوں کو 


ے (۲۳۳۔- 


چھوٹن بفیر فرد اور ممافرة کی بُوولت اور مقان کو مدتش رکھا کیا هے -(؟ا 
شافعی مسلک کے جلیل القدر علماع تک یع کہنے پر مجبور ھوئے ھیں‌ کە : امت 
مسلعە کو الله تعالی کا شکر گڑار ھوشا چاھئے کە انہوں نے ابو حنیفع کے ذریعے 
ۃ۷٢۷٣٢ػ٢+٦٢٦+٢+٢5ػ+٣٢8+++ +٢‏ ۶۷+ ھی 

امام ابو حنیفة نے اپنے اجتہادی اصول میں عوام کے عرف و عادت > 
رسم و رواج ء اور سہولت کو کس حد تک ملحوظ رکھا ھے اسے وافح کرنے کے لئے کسی 
فنی بحثو تبصرۃ سے زیاده مفید یع هو گا کە ان کی اپنی عملی زندگی سے ایک 
مشال پیش کر دی جائے کە کسی کا عمل ھی اس کے بارے میں سب سے بڑی سند هوتا ھے -۔ 
امام صاحب کی علمی و فقہی مجالس میں جہاں مختلف علوم و فنون کے بڑے بڑے امام 
شامل ھهوتے تھے ؛ وهاں امام صاحب نے ایسے سمجھ دار اور ذھین لوگوں کی اچھی خامی 
تعداد کو بھی اپنی مجالس میں شریک کر رکھا تھا جو اپنے اپنے علاقوں کے عرف ؛ 
رسم و رواج اور رھن سہن سے بخوبی واقف تھے ء يە لوگ پابندی سے امام ابو حنیفة 
کی مجالس میں حافر هوتے اور ان کو مختلف علاقوں کے رسم و رواج اور عوام کے 
مماشزتی و معاملاتی طور طریق سے آگاہ کرتے۔(۸) 1سام ساحب ان لوگوں کی مالی 
کضالت کرٹے تھے ؛ اور ان کو باقاعدہ وظائف دیتے تھے - ان کے علاوہ مجلس تدوین نے 
فقه کے دوسرے بہت سے ارکان کی بھی ابو حنیفه مستقل مالی مدد کرتے تھے ۔۔ حتی کە ٌ 
آپ کے شاگردوں کی ایک بڑی تعداد ایسی تھی جو مستقل طور پر آپ کے پاس رھتی تھی 
اور اس کے تمام تز معاشی دمه دآرساں آپ کے سر تھیں ے اس مقعد کی محاطر آپ نے 
اپنے کاروبار کا ایکحمۃ مخصوس‌کر رکھا تھا اور اس‌سے یه تمام اخراجات پورے 
کرتے تھے - آپ کا یه معمول تھا کە جب اپنے لئے اور اپنے گھر والوں کے لئے کوئی 
قیمتی چیڑ خریدتے تو اپنے احباب اور رفقاء کے لئے بھی غریدتے اور ان کو ھدیے 
بھجواتے - اس‌سے ان کا مقطد یع تھا کە جو لوگ ھمەتن علمی خدمت میں مصروف ھیں وہ 
اپنی ذ اتی غروریات پوری کرنے پر وقت صرف نہیں کر سکتے تو اس طرح ان کی ضروریات 
پوری ھوتی رھیں - اور وۃ یکسوٹی کے ساتھ علمی کام میں منہمک رھیں ۔ اسی بات کو 
اس دور میں بھی کوئی خاص اھمیت تع دی گئی اور آج بھی ھم لوگ اس‌کی اسحد تک 
اھمیت محسوس نہیں کر رھے ھیں کة کسی اھم کام کی انجام دھی کے لئے ماھرین کو 


ے۲۳۳ 


يَكَتو اور ہے فکراکو کۓ کی کوئے۔ یی بھا این آوداوہ انسیارو-مائیہا سے ہۓ نیناڑ 
عو کر اپنے فرض کی تکمیل میں لگ جائیں اور اسے پورا ھی کر کے سائس‌لیں - 

ابو حنیفه نے اس دور میں جسے آج کی دنیا غیر ترقی یافتة دور کہٹی 
ھے ء اپنے مشن کی تکمیل کے لئے وه انداز اور طریق کار اختیار کیا سے آج تیرہ 
سو بر بعد صرف بعض ترقی یافتۃ اور مال دار حکومتیں اپٹانے پر قادر ھیں اور 
اس کے مفید نتا و شمر ات سے بہر اور ھو رھی ھیں - 

بمی‌لوگوں نے افترای‌کیاٹھا کۃ ؛ اہو حنیفہ مفروقے قائم کر کے ان 
کے احکام تلاش کرتے ھیں'"۔ لیکن جتنا زسادہ مور و فکر کیا جائے۔ اتنی:ھی یه عقیقت 
کھل کر سامنے آ جاتی ھےکە ابو حنیفۃ نے اپنے فقہی سلک میں انسان کی عملی زندگی 
اور فروریات کو جتنی وسعت اور جامعیت کے ساتھ پیش نظر رکھا ھے ؛ دوسرا کوئی 
بھی فقہی سلک نہیں رکھ سکا - عوام کے بدلتے ھوئے رسم و رواج اور عرفاو عادات 
پر گہری اور وسیخ نظر کا نتیجھ تھا کە ابو حنیفھ نے قیساس سے بھی ایک قدم آگے 
بڑھایا ؛ اور پیدا دہ مسائل کا حکم معلوم کرنے کے لئے ایک انتہائی ترقی یافته 
اور عقلی ضابطة ایجاد کیا ء جسے انہوں نے استحسان کا نام دیا ے انھیں مفروضوں 
کا حکم معلوم کرنے کی لگن اور جستجو بھی اس‌لشے تھی کە وقت کی طرح انسائی زندگی 
بھی رواں دواں ھے ؛ اس‌کا پہیة رکشا نہیں ھے ء اس لئے غروری ھے کە اسلام جو عالم 
گیر اور داثمی دستور حیاتھونے گا داعی ھے ء وہ انسائی زندگی سے کسی مرحله پر 
بھی پیچھے نە رھے ء هر موڑ پر اس‌کی ره نمائی کرتا رھے ؛ اور ھر مشکل وقت میں 
اس کے مسائل کی گٹھیاں ملجماتا رھے -۔ 

عضو مر مس ستک للا ایمیک مات 
بکم الیسو ولایرید یکم السر "(۹) کا الٰی منشا پورا کیا جائے - عوام کو سختی 
اور تنگی سے بچایا جائے اور ان کے لئے اس حد تک جہاں تک قرآن و سنت نے اجازٹ 
دی ھے سہولت اوں۔ آسانی بیدا کی جائے - 

اس الہی منشاء کو پورا کرنے کے لئے ابو حنیفع نے اولین اور بنیادی 
کام یه کیا کە فرض ء اور حرام کے داٹرے کو محدود کیا - فرض اور حرام - شریعت 


۲۳٣۳٣ 


کے دو ایسے احکام ھیں جن پر پابندی کے لئے سب سے ژیادہ سختی اور تاکید ھے - 
مثلاً امت مسلمۃ کا اجماعی مقیدة ھے کت فرض‌گا انگار کفر ء اور اس‌کا ترک فسق 
ھے ؛ اب اگر فرش اور حرام کا دائرہ وسیع هو گا تو لوگ اتنے ھی زیادہ مشکل اور 
تنگی میں مبتلا ھوں گے ء اور ان کے دائرے کو جتنا تنگ کریں گے لوگوں کی دخواریاں 
آتنی ھی کم ھوں گی - امام ابو حنیفع نے فرش اور حرام کی تعریفات میں سخت قیدیں 
لگا کر ان کا داشرہ کم سے کم کرنے کی کوٹش کی ھے - ان کے نزدیک فرش یا حرام 
ایسے نص سے شابت هو گا جو شثبوت اور دلالت دونوں میں قطعی اور حتمی هو ء اگر ان 
دوٹوں میں سے کسی ایک چیڑ کی قطعیت مشکوک اور میہم هو جائے تو فرفیت یا حرمت 
شابت تہ هو سکے گی )٢١(_‏ دوسرے ام کے یہاں فرش اور حرام کے ثبوت کے لئے اتنی 
کڑٹی شرائط نہیں ھیں جس کا انتیجه یه ھے کە ان کے فقہی سالک میں فر اف کی 
تعداد بھی زیادہ ھے اور محرمات کی بھی ۔ جبکە فقة عنفی میں نسبتا کم ھے جں سے 
عوام کو سہولت اور آسانی ھے - اور اس طرح کم سے کم لوگوں پر کفر اور فسق کی مہر 
لگانے کی دویت آتی هے- 

اسام ابو حنیفع کے اجتہادی قواعد میں شخصی آزادی کو بنیادی اھمیت 
حاصل ھے -۔ آپ نے ھر پہلو سے فرد کی آزادی کا تحفظ کیا ھے ؛ آپکا عقیده تھا کە 
بیرونی مد اغلت کے بجائے اغلاقی قوتوں کو بیدار کر کے کردار ساڑی کا عمل انجام 
دیا جائے - ي٭ طریق کار دعوت قرآن کی بھر پور ترجمانی ھے - مطالعە قرآن بھی 
انسان کو اسی نتیجه پر پہنچاتا ھے کە فرد کی اصلاح بیرونی دیاو سے ممکن نہیں ؛ وھ 
صرف انسان کے د اغلی احساس کے ذریعے ھی هو سکتی ھے ؛ اسی داغلی احساس‌کو قرآن 


سے تعبیر کرتا ھے - 
مثلاً اسام ابو حنیفۃ نے ایک عاقل ؛ بالغ اور آزاد لڑکی کو یە اختیار 


دیا کە وه اپٹا نکاج خود کر سکتی ھے جبکە دوسرے ام ولی اور سرپرست کے بغیر 
)00 


تقو 


اسے یع اغتیار نہیں دیتے -' 
اسی طرح شادی شدھ کنیز جب آزاب هو جائے تو فقھ حنفی میں اسے یع 

اغجیتان دیا کینا نكے کا وٰة اقلامی کے دور مین مالک کی طرف ہے کک ھوکے نکاع کو قاکم 

رھ ا اس مع کر سے ے تظ ا اس سے کت ناکود آزات ھی سا قائیے دوسزں 


سو کہ 


ائمة یه اختیار صرف اس صورت میں دیتے ھیں جب شوھر غلام ھو - 

فقھ حنفی میں مدبر ء مکاتب ؛ اور ام ولد کی بیع کو بھی ناجائز 
قرار دیا گیا ھے کیوں کە انھیں مالک کی طرف سے ایک طرح آزادی کا حق حاصل هو 
چکا ھے جسے کالعدم کرنا ایک فود کی آزادی کو کچلنے کے مترادف ھے ۔ جیکە دوسرے 
ام مدیر کی بیع کو جائز قرار دیتے ھیں )١۴(_‏ 

اسی طرح اگر کسی نے وصیت کے ذریعے متعدد غلاموں کو آزادی کا حق 
نے دیا تو امام ابو حنیفع کے نزدیک وہ سب آزاد هو جائیں گے اگرچە ان سباکی 
قیمت وصیت کرنے و الے کے کل مال کے ایک تہاٹی سے زائد هو ء تہائی سے بڑھ جائے 
کی صورت میں هر ایک اپنے حمۃ کی زائد رقم ورٹاء کو ادا کرے گا ؛ ورثا کو یع 
حق حاصل نە ہو گا کە غلام کی طرف سے وراثت کے حم میں سے پوری رقم ادا نہیں 
هو رھی اس‌لئے اس ‌کی آزادی کو روک دے ‏ دوسرے بعض امھ کہتے ھیں کە ایسی صورت 
میں قرعة اندازی کر لی جائے - اس طرح بع‌کو آڑادی کا حق مل جائے گا اور بعض 
آزامی کی نعمت سے محروم رہ جائیں گے -۔ 

آج کے ترقی یافتة معاشرے اور مہذب اور جمہوری قوانین میں عام طور پر 
یع دستور ھے کە کسی مقدمة کے دو فریقوں میں سے اگر ایک فریق غائبھو ؛ عدالت 
میں موجود نة هو تو یک طرف٭ فیطع کر دیا جاتا ھے -۔ اھل سنت کے فقہی مسالک میں 
بھی ایسے فیلع کو جائز قرار دیا گیا ھے ۔۔ مگر حنفی مسلک میں ایس فیصلع کو 
ناجائز کہا گیا ھے کە اس سے غیر حاضر شخص کے حقوق پامال ھونے کا غطرہ ھے - 

فقة حنفی میں هر عاقل بالغ انسان کو اپنی ملکیت میں تصرف کا پورا 
حق حاصل ھے - مثلاً : ایک لڑکے کے پاس مال و دولت ھے ؛ بالغ نە ھونے کی صورت 
میں اسے اپنی ملکیت میں تصرف سے روکا جا سکتا ھے - لیکن جب وه بالغ هو جاتا 
ھے تو پھر فقھ حنفی کی رو سے عدالت کو ي٭ اختیار نہیں کە وه اسے اپنے مال میں 
تصرف کرنے سے روکے ( خواۃ وۃ اسے جائز خرج کرے یا ناجائز ) دوسرے فقہی مسالک 
میں عدالتکو یع اغتیار دیا گیا ھے کە بالغ هونے کے بعد اگر وه فغول خرچی کا 
مرتکب ھوتا ھے تو اسے اپنے مال میں تصرف کرنے سے روک دیا جائے -۔ یع مسلک اغتیار 
کرنے سے بھی ابو حنیفع کا بنیادی منشاعیع ھے کھ انسان کو جو حق اور آزادی 


- ۲۷۵۔- 


عاقل و بالغ هونے کے باعث حامل ھے ء کسی بیرونی قوت کو اسے غتم کرنے کا اختیار 
تة دیا جائے۔ 


)0 فقه حنفی کو ایک قابل قدر خصومیت یه حامل ھے کە وہ جن مسائل کو زیر 
بحث لاتی ھے ؛ اور ان کا حکم بیان کرتی ھے ؛ ظاھری سیىاق و سباق سے زیادہ اس کے 
مصالح اور اسرار و حکم پر غور کرتی ھے اس‌کی وجە یع معلوم ھوتی ھے کە شرعی 
احکام کے متعلق اسلام کے عہد اول ھی میں دو طبقے هو گئے تھے - ایک گروہ کی رائے 
تھی کە تمام احکام تعبدی ھیں یعنی ان میں کوئی سر اور مطحت تلاش کرنا ضروری 
نہیں ؛ الله نے اور الله کے رسول نے جس چیڑ سے مع کیا ھے اس سے رک جانا چاہئے 
اور جس امر کے بجا لائے کا حکم دیا ھے ؛ اس کی ہے چون و چرا تعمیل کرنی چاھئے - 
جھوٹ ,؛ غخیانت ؛ ظلم ؛ فسق و فجور اور شراب نوشی اس لئے شاپسندیدہ ھیں کە شریعت 
نے ان سے منع کیا ھے ‏ سچ ء اسانت و دیانت ؛ عدل و رحم ء صدقە و خیرات اس لئے 
پسندیدہ ھیں کە شارع نے انھیں اختیار کرنے کا حکم دیا هے - 

امام شافعی کا رچحان اسی طرف پایا جاشا ھے - دوسرا گروۃ کہشا ھے 
کە شریعت کے تمام احکام مصلحتوں پر مبنی ھیں ؛ کوئی حکم کسی راز اور معلحت 
سے خالی نہیں ھے - بے شسار احکام ایسے ھیں جن کی مصلحت خود قرآن بیان کرتا ھی 
کافروں اور منکروں کے مقابلے میں عموسا قرآن کا استدلال اسی انداز پر ھے کە وہ 
جب کوئی حکم دیشا ھے ؛ کوئی مسئلم پیش کرتا ھے تو اس کے ساتھ اس کی معلحت اور 
بنیادی مقصد کو بھی بیان کرٹا ھے - نماز کی فرفیت و اھمیت کو بیان کیا تو اس 
کے ساتھ اس کا مقصد بھی واضح کیا کە بے حیائی اور ناپسندیدہ باتوں سے روکتی ھے - 
روز کی فرفیت کا ذگر آیا تو یع معلحت بیان کی کە انسان میں پرھیز گاری اور 
حسن اغلاق کی ففت پید 1 ,ھو ؛ جہاد کی نسبت کھااکە ؛ الله کی زمین سے بد امٹی اود 
فٹنہ فساد ختم هو ء لوگ امن و سکون اور عزتو آبرو کے ساتھ زندگی بسر کر سکیں - 
اسی طرج قرآن اور حدیث میں بے شمار احکام کے ساتھ ان کی معلحتیں ؛ مقاصد ‏ اور 
غرض و مایٔت کی وضاحتیں موجود ھیں - 


ے ۳۳۷۹ 


امام ابو حنیفة کا یہی مسلک تھا ء انہوں نے نصوص کے علاوه جن مسائل 
مین اجتہاں و استنباط کیا ھے وھان شریعت کے مقصد اوز عوام کی مملحتکو ملحوظ 
رکھا ھے ‏ ان کے اسی انداز استدلال کا یە نتیجة اور اثر ھے کە تمام مسالک فقھ 
میں ان کی فقۃ عقلی اصول ‏ اور طرز استدلال کے زیادہ قریب ھے - امام طحاوی (م:۲۲۱ھ) 
نے جو محدث بھی تھے ؛ اور مجتید بھی ء اور حنفی العسلک تھے " شرح معانی ال9شار” 
کے نام سے ایک مستقل اور قحیم کتاب لکھی ھے ؛ اور مرکزی موشوع اسی بات کو بنایا 
ھے کە فقه حنفی ؛ حدیث اور عقلی استدلال دوتوں کے مطابق ھے - امام ابو حنیفه کے 
مشہور شاگرد امام محمد نے بھی اپنی تصنیف " کتاب الحج " میں فقە حنفی کے اکٹر 
مسائل پر عقلی انداز سے استدلال کیا ھے -۔ 

حنفی سلک کے مطابق لکھی جانے والی کتاب " الہدايع " کا انداز بھی 
یہی ھے - جہاں ابو حنیفۃ نے باقی ائمة مجتہدین سے اختلاف کیا ھے وهاں صاحب هد ايه 
حنفی سلک کی تائید میں ایک دلیل قرآن یا سنت سے دیتے ھیں ء اور ایک دلیل خالمثا 
عقلی نقط نظر سے پیش کرتے ھیں ‏ اهام ابو حنیفۃت کی آراع کو عقلی انداز میں 
شابت کرنے اور دوسرے مسالک پر ترجیح دینے میں هداية کا اسلوب اور طریق کار 
بذ ات غود انتہائی عقلی اور منطقی ھے - 

گزشتە صدی ( چودھویں صدی ھجری ) میں برمشیر پاک و هند کے عالم دین 
اور محدث مولانا ظفر احمد عثمانی (م: ۱۹۲ء) نے اسی طرز پر " اعلام السشن " کے 
شام سے بائیس جلندوں پر مشتمل ایک شخیم کتاب لکھی ؛ اس میں بھی ابو حنیا کی فقہی 
آراع اور اجتہاد اتکی وجوه ترجیح دلائل کی مدد سے بیان کی ھیں -۔ 

فقه حنفی کے مسائل کا دوسرے فقہی مسائل سے موازن کیا جائے تو یھ 
فرق صاف نظر آتا ھے ؛ معاملاتتو معاملات ؛ عبادات میں بھی جن کے بارے میں ظاھر 
بینوں کا خیال ھے کە ان میں عقل کا کوٹی کام نہیں ؛ ابو حنیفۃ نے وهاں بھی عقل 
کو نظر انداز نہیں کیا بلک انہوں نے احعکام کا جیں انداز سے تجزیي کیا ھے وہ 
عقل کک عین مطابق ھے -۔ 

نمازء روڑه ء زکوة ء اور حج اسلام کے بنیادی ارکان ھیں ؛ اگر اس 
نقطۂ نظر سے غور کیا جائے کە شریعت نے ان اعصال کی بجا آوری کن معطحتوں کی 


۔۳٣۰-‎ 


بنا پر غزض کی ھے ؛ اور ان کی بجا آوری کا کیا طریقع هونا چاھئے تو بلا شب 
وھی طریقۃ سب سے زیادہ موڑوں ء سہل ٠‏ اور عقل سلیم کے مطابق شابت هو گا جو 
فقه حنفی میں معین کیا گیا ھے - مثلاً نماز چند افعال کے مجموعۃ کا نام ھے - 
لیکن اس‌لحاظ سے کە نماز کی اصل غرش و غایت کیا ھے ؟ یعنی خشوع و خفوع ؛ 
اظہار بندگی نال کی بڑائی اور بزرگی کا اقرارء دعاع ان مقاصد کو حاصمل 
کرنے میں نماز کے کس عمل کی کیا حیثیت ھے ؛ اور ان کے مراتب میں کس حد تک 
تفاوتھے -؟ ان افعال میں بعش اس‌حد تک فروری ھیں کة ان کے چھوٹ جائے سے نماز 
کی بنیادی غرض و غایت ھی ختم هو جاتی ھے ؛ ایسے افعال کو شریعت کی زبان میں 
" غرض " سے تعبیر کیا جاتا ھے ؛ بعض ارکان ایسے ھیں کە انھیں سکون و وقار 
کے ساتھ ادا کرنے سے نماز کے مجموعی عمل میں حسن و غوبی پید| ھوتی هے - لیکن 
ان کے فوتھو جانے سے نة مجموعی عمل نا تمام رھتا ھے اور تە کلی طور پر غرض 
و حایت فوت هوتی ھے - ان افعال کا مرتیة پہلی قسم کے افعال سے کم ھے اور ان 


کو " سنت ء اور ستحب " سے تعبیر کیا جاتا ھے - 

رسول الله علی الله عليه وسلم نے از خود ان افعال کا تجزیة کر کے 
یع نہیں بتلایا کە فلاں عمل فرض ھے ء فلاں سنت ء اور فلاں مستحب ؛ لیکن یه حقیقت 
سب کے نژدیک مسلم تھی کە نماز کے تمام اعمال یکساں درجە نہیں رکھتے اس لئے 
مجتہدین نے اپنے اجتہاد کی رو سے ان کے مراتب کا تعین کیا ؛ اور ان کے الگ 
الگ شام رکھے - اصولی اور بنیادی طور پر امام ابو حنیفۃ نے بھی ایسا ھی کیا - 
بلکة انہوں نے جس طرح بہت سے دوسرے مسائل میں عقلی استدلال کو اس‌حد تک ملحوظ 
رکھا کە ان کی فقھ میں زیادہ وسعت ؛ گہرائی ء اور گیراٹی پیدا هو گئی ؛ اور 
ھر قسم کے معاشرے اور ھر دور کی سوسائشی میں ان کے وفع کردہ اصول و غوابط پر 
عمل کرنا زیادة آسان هو گیا ء یہاں بھی انھوں نے دیگر ائمە کی نسبتشریعت 
کے حکم ( نماز ) کی ریو ثحایت اور مقصود املی پر گہری نظر رکھتے ھوئے مختلف 
ارکان کے مختلف مرتیے معین کئے - مثلا سب سے پہلے ان ارکان کا تعین فروری تھا 
جن کے بغیر نماز هو ھی نہیں سکتی تھی -۔یە بات تمام مجتہدین کے نزدیک سلم ھے 
کھ نماز اصل میں اقرار بندگی ء اظہار خشوع و خضوغ کا نام ھے اور اس کے لئے 


-۲۸۔ 


نیت ء تکبیر ء قرات ء اور رکوع و سجود غروری ھیں - کیوں کە اظہار عبودیت 
کا اس‌سے بہتر اور وافح طریقة اور کوئی نہیں هو سکتا - لہدا ان کو " فرضق" 
قرار دیا گیا ء ( غود شارع نے بھی ان کے فرض اور لازمی هونے کی طرف اشارے کئے 
میں ) دوہرے اَحجه نے ان ارکان کی اداٹیگی کی غمومیبات کو بھی ذوض قرار دینا حالاں 
کھ ان خصومیتوں کا لحاظ فرض کے درجة میں نہیں تھا - ابو حنیفعه نے امل ارکان 
کی اداشیگی اور ان کی خمومیات کی ادائیگی میں فرق کیا -۔ کیوں کە خمومیات کو 
امل کے رتبے پر رکھٹا شریعت کے منشاع اور مزاج کے مطابق بھی نە تھا ؛ اور اس 
سے لوگوں کو ایک گونە مشقت میں ڈالضا بھی لازم آتا ھے اور یه بھی بجائے خود 
شریعت کے منشاء اور مزاج کے خلاف ھے -۔ 1 

7+ آ٘"91۳ 0 
الصر(۱۳) پر اس‌حد تک نظر رکھی کە ي٭ فتوی دیا کە : اگر کوئی شخس قرآنی الفاظ 
اور عبارت کی ادائیگی سے مجبور ھے اور وه قرآن کا متن تلاوت نہیں کر سکتا تو وہ 
ٹرجم پڑھ سکتا ھے ١۴‏ امام شافعی وغیرہ کے نؤدیک ترجمە سے کسی حالت میں 
نساز ادا نہیں هو سکتی - 

زکوة اسلام کا دوسرا بنیادی رکن ھے - ایک خاص طبقەه پر زکوۃ فرض کرنے 
سے مقصد یه ھے کە نسل انسانی کے ان افراد کی امداد و اعانت اور دستگیری کی جائے 
جو مستقل یا عارفی طور پر غرورت اور اجتیاج کا شکار هو گئے ھیں ء اسی لخے قرآن 
نے زکوۃ کی اداٹیگی کے جو آٹھ مد ( ممرف) بیان گئے ھیں ان میں فقیروں اور 
کیو کو ساس ھی زکھا مل > 

یہاں بھی اہو حنیفة نے جو موقف اغٹیار کسا :وہ انتہاٹی شائنضفک اور 
قابل عمل ھے ؛ اور وه اس طرج کی شافعی مسلک کی رو سے آٹھوں مصارف ( مدات ) میں 
زکوة کا روپیە تقسیم کرٹا ضروری ھے - مگر امام ابو حنیفۃ کہتے ھیں کە زکوۃ 
دینے والا یه دیکھے کە معاشرے میں ان آٹھ طیقوں میں سے جو قرآن نے بیان کئے ھیں 
کون سا طیقع زیادہ ضرورت مند ھے ء جو طیقه زیادہ مستحق ھے ڑکوۃ اسی کو دی جائے 
بلک عملی زندگی مییں ھم دیکھتے ھیں کة ‏ بعض معائرے ایسے ھیں کە ان میں قرآن کے 


ے. ۲۳۹ 


بیان کردہ آٹھوں طبقے موجود ھی ن٭ە ھوں گے - اس‌لئے امام ابو حنیفع کہتے ھیں 
کە زکوة تقسیم کرنے والا فرد ھو یا اسلامی ریاست ؛ اس ‌کی صواب دید پر ھے کە وہ 
آٹھ مصارف میں سے جس مصرف میں یا جن مصارف میں زکوة ادا کرنا زیسادہ مضاسب 
سمجھے انہی میں تقسیم کر دے - 

۹٣۷۳یی۳ئٰٰٰئٰ5‏ ۰01م" 
کے اس فیملے سے ھوتی ھے جو انہوں نے اپنے دور غلافت میں کیا تھا کە تالیف قلب 
کی بھی سی کن ڑا ہی ہی اتی کی ے کیوں کی ز(زن کی انان کے اق !اي وَقتَفَلیً 
طور پر یە طبقعھ ( مولفه قلوب ) موجود نہیں تھا - 

رغرا سی کی کروی ایی سا رن کی بر اہر کی رھ سی رامش 
ەۃة8:)ٔ ۷٣‏ ۷+ یی 
اسام شافعی کے نزدیک جانوروں کی زکوة میں جانور دینا یا لینا ھی ضروری هھیں + 
اع گر می ۷ اوت رتا بات اہی سم کی بزدیکا مامری سی دیع 
جا سکتے هیں اور جاہوروں کی لیت یھی ادا کی جا مکتی ھے - امام ابو حدیفہ: نے 
7 و77 ,) 
صورتوں میں حاصل هو جاتی ھے بلکە بعض حالات میں ( اور آج کے معاثرے میں بھی ) 
جانوروں کی وصولی سے کہیں زیادہ بہتر اور آسان طریق یہی ھے کە قیمت وصول کر 
لی جائے _(1۵) 

میں نے صرف دو ۔ایسی مشالوں پر اکتفا کیا ھے کە جو اسلام کے بنیادی 
ارکان سے متعلق ھیں ؛ ان کے ملاوہ ہے شار مشالیں ھیں جن سے ظاھر ھوتا کە فقه 
سی میں مکل کی غاس سے اسان راس کی برق ورمایت یز زوں لوکوں کی اعت کم 
موق رکا کی نے 


۲ فقھ حنفی کی دوسری خصوصیت ی ھے کە وہ ان کی ذاتی اور شخمی رائے بر 
مبنی نہیں ھے -۔ تدوین فق٭ کے لئے انہوں نے قانون ساز اسمبلی کی طرز پر ایک مجلس 
فقہاء تشکیل دی جس کے ارکان کی تعداد چالیسں تھی ء یه تمام ارکان مختلف علوم و 

غٔنون کے ماھر تھے ؛ قانون اسلامی کی ترتیب و تدوین میں جتنے علوم و فتون کے 


کو ہج 


ماھرین کی غرورٹ تھی ؛ وہ سب اس مجلس میں جمع تھے -۔ کوئی علوم قرآن کا ماھر 
تھا کوئی علوم حدیث‌کا ؛ کسی کی لغت پر گہری نظر تھی اور کوئی علم الانساب میں 
درجە کمال کو پہنچا ھوا تھا - کوئی قاشی اور مفتی کے منصبپر فائز تھا ؛ اس 
مجلس فقھ میں بطور خاص ایسے افراد بھی شامل کئے گئے تھے جن کی معائرے کے گوٹا 
گوں اور نو ب٭ نو مسائل پر گہری نظر تھی -ایسے بھی افراد تھے جو لوگوں کے رسم 
و رواج اور مرف و فانت سے باوتی و ائف جھے ۔ آن کے اہتۓ حلیق ابد میں سے 
ایسے افراد بھی اس مجلس میں شریک تھے جنھیں سالہا سال تک وه اپنے مدرسه قانون 
میں احکام و مسائل کو عقلی انداز میں سمجھنے اور پیش آمدہ سائل کو قرآن و 
سنت کے ب ائرے میں رھتے ھوائے حل کرنے کی دربیت دے چکے تھے - 

ان چالیس ارکان کے بارے میں خوں امام ابو حنیفع کا یە تبمرہ ان کے 
مقنام و مرحبے کو محعین کرنے کے لئے کافی ھے.- وہ کہتے میں کا : 

" میں نے اپنی مجلس فقہ کے لئے جن افراد گا انتخاب کیا ھے ان 

میں سے اٹھائیس اس درجے ک هیں کە وہ قاضی (جج) کے منصب بر 

فائز کئے جا سکتے ھیں ؛ چھ افراد فتوی دینے کی اھلبت رکھتے 

هیں ؛ اور ان میں دو ارکان ایسے ھیں جو قاضی اور مفتی تیار 

رھ سد 


(۲۷۹۔- 


فق : 


و اید حدیفه )کی ملس تدوین فق: کے آزکیان کے:دام اض مولغین ‏ 
پیر ہے پور رىہسمیت بائیں کے عدد َ 
سے اس آمر کی خلا میں کئی سال الگے کە اما سو 
. ا رج تمام ارکان کے ناموں کا احاط کیا جائے جو اقم 
وا پہوج وس سو اب یت ٭ ان میں کہیں تمام 8ج 
ا رض بعر کتابوں کے تفحص سے ان چالیس ناموں کی نشان 7 
هونے کا شرف حامل تما )١١(_‏ حصوی سم یج 
پدیل ھیں : 


1 امام ابو یوسف 
۱ ٢ھ‏ 
۲ اسام محمد بن حسن شیبانی 
٠‏ 8 ۸۹۴۰ھ 
ام حسن بن زیاد 
۱ : م: ٣۷۰ھ‏ 
۲ امام زفر بن ھذیل 
ِ ۰۶ ۸ھ 
۵: سام مالک سن نفاؤل 
۱ م: ۹ھ 
۹ امام داود طائی 
٠‏ ۷۰۱۰ھ 
7 امام مندل بن علی 2 
و 7 م: ۸ھ 
ام نصر ہن عبد!ا 
5 الکریم م: ۹ھ 
ام عمر ابن من 
7 : ۴١ھ‏ 
: مام حببان بن علی 
. ۰۶٢ھ‏ 
٠‏ امام ابو عصط 
َّ ' ۴: 2ھ 
3: امام زھیر بن معاویه 
ُ ۴: ٣ھ‏ 
۳: اسام قاسم بن معین 
١‏ ۵۴ھ 
۲-. اسام حماد بن ابی حنیفھ 
. ۰ 2۹۱ھ 
اسام پستاج۔بن مسظام 
2۸ھ 


: ُ 
امام شریک بن عیدالل 
۸۰۴ھ 


عمر 


۲٣۷٣ ۱‏ ۔ 


امام عافیة بن یزید 

امام عبدالك بن مبارک 
اسام محمد بن نوج 

اسام ھشیم بن بشیر سلمی 
اسام ابو سعید بحی بن زکریا 
امام فضیل بن عباضی 

اسام اس بن عمرو 

امام علی بن سہر 

امام یوسف بن خالد 

امام عبدالل بن ادرییں 
امام ففل :بن موسی 

اسام علی بن طمبان 

اسام حفص بن غیساث 

اسام وکیخ بن الجرام 
اسام یحی بن سعید القطان 
امام شعیب بن اسحاق 
امام ابو حفص بن عبدالرحمن 
امام ابو مطیع بلخی 

اسام عاله ین سلیسان 
اسام عبد الحمید 

امام ابو عاصم الٹبیل 
اسام مکی بن ابراھیم 
امام حماد بن دالیل 


اسام ھشام بن یوسف 


فقه حنفی کی خرتیب و تدوین کا یة انداڑ درحقیشت امیر المومنسن حثرث 
فاروق رفی الله عنە کے طریقە کی وی تھی ء وه بھی اھم ملکی اور فىٌ 


۸۴۰ھ 


۱ھ 


ھ۸۷۰٢‎ 


۷ھ 


۸۸۷۰ھ 


۸۷۰ھ 


۸ھ 


۹۰ھ 


۹ھ 


ھ۰٤‎ 


۷ھ 
٢ھ‏ 
۲٢٣ھ‏ 


2ھ 


۸1۱۰ھ 
۰ھ 
۹۶۰ھ 
0كةؾة2ھ 


ھ٢۶۰‎ 


ھ٣‎ 


ھ٣۷‎ 


ھ٣٥٢‎ 


۵ھ 


۹2۰ھ 


ڈدست 


۱ 
معاملات میں جبکتاب اللّه اور سنتٍ‌رسول سے وافح ھدایت تہ پاتے تو صاحب 
علم و فضل اور اھل عقل و د ائش محاب کی مجلس مشاورت منعقد کرتے ؛ سٹلہ 
کے تمام پہلووں پر بحثو تمحیص ھوتی ء امکائی حد تک غور و فکر کیا جاتا 
7+07 9 وہہ۹0٣٦۹۰‏ ئ9 


اف فقہ حنفی کی باقی تین اماموں کی فقھ پر ترجیح اور ففیلتکی ایک 
اھم وجە ابو حنیفۃ کا شابعی هونا بھی ھے ۔تمام تدذکره نگار اس باتپر متفق 
ھیں کە ابو حنیفع نے کئی محابه کو دیکھا ھے اور ان سے ملاقات کی ھے - قرآن؛ 
حدیث اور اجماع امتسے یه باتشایتھے کە محابع کرام کے بعد تابعین کا درجە 
ھے ٠‏ اور تابعی هونے کا شرف اور برتری تمام فقہای اور مجتہدین میں ابو حنیفه 
کے سوا کسی کو حامل نہیں - 

شیخ جلال الدین سیوطی لکھتے ھیں کە : 

" امام عبدالکریم شافعی نے ایک مختمر رسالۃ لکھا ھے جس میں 

ان حدیثوں کو جمع کیا ھے جو ابو حنیفة نے براہ راست محابہ سے 

روایت کی ھیں ٠‏ اختلاف صرف اس بات میں ھے کە کتنی احادیث روایت 

کی هھیں ء جبصحابھ سے برا راستحدیث کی روایت شابت هو گئی تو 

محايع سے ملضا ؛ اور انھیں دیکھٹا بدرجةٌ وی شابت هو گا - اور 

امرش ابی جوم کو مامت کی کی مر سا مر یی ۸۸) 
۲ عقل ؛ فہم و فراست زھد و تقوی ء اور قوت استنباط میں ان کی حیثیت 
اس حد تک مسلمه تھی کە ان کے شاقدین بھی اسے تسلیم کرنے پر مجبور هوئے ھیں - 
جن مسائل کے حل میں ان کے ھم عصر علماع عاجز و درماندہ ھوئے انھیں ابو حنیفء 
کی نکتە رسی نے حل کیا ؛ امام شافعی رحمة اللھ جو خود بھی امام مجتہد کی حیثیت 
سے ابھرے ؛ اور جنہوں نے علم الغقه کے اصول و ضوابط کی ترتیبو تدوین میں بلند 
اور متفرد مقام حامل کیا ء ابو حنیف کے بارے میں کہا کرتے تھے : سبلوگا 
(یعنی اھل علم ) فقۃ اور مسائل کے اغذ و استتباط میں ابو حنیفۃ کی آل اولاد 


۲۳۷ 


ھیں "- سفیان ثوری کہتے ھیں کة : ھم ( علمائے حدیثفقعھ ) ابو حدیفه کے 
سامنے ایسے تھے جیسے ایک چڑیا ؛ اور معمولی پرندہ باز کے سامنے هوتا ھے ؛ 
بلاٹبه وه تمام ۵ ۳'۸" 

: کتاب و سنت کے غعلم ؛ خلفائے راشدین ء؛ محايع ء اور تابعین کے فتاوی 
اور فیصدوں کی روشنی میں قوانین اسلام کو سبسے پہلے اہو حنیفھ نے مرتب‌کیاء 
بغیر کسی استشناع کے کیا جا سکتا ھےکە انھوں نے کسی سے رة ٹمائی حاصل نہیں 
کی ء وہ دوسروں کے لئے روٹنی اور ره تمائی کا میشار بنے ؛ ان کے بعد آنے والے 
تعام فقہاء اور مجتہدین نے ان کے مرتبة اصول و قواعد سے استفادہ کیا -شیخ 
جلال الدین سیوطی جو شافعی المسلکھیں ؛ اس‌حقیقت کا اعتراف ان لفظوں میں 


کرتے ھیں : 
"' جن فضضائل میں اہو حتیفہ منفرد ھیں ان میں ایک فغیلت یه بھی 
ھے ک وہ اولین شخی ھی جنہوں نے قرآن و سنت کے علوم و مسائل 
کو مدون کیا: اور اتھییٰ موقوع کے اعتبار سے معتلف ایواب مین 
ترقیب تیاء اضام مالک حم الله تۓ'اپتی کتاب“ الموظطا " کی 
ترتیب ابو اب میں ابو حنیفھ کی پیروی کی ؛ قانون شریعت کو ابوحنیفه 
کی سو کل مور می کنا کوک اتآ تاوے 
کا اعتمیاد قوتحفظ پر تھا - ابق حٹیفة نے پہلی بار یه مصوس‌کیا 
ک 'اے کے طلوم اتقائی استے ایر اڑا مین اکن ان کو 
جمع کر کے مرتباتە کیا کیا ؛ اور باقاعدہ قانون کی شکل ئە دی گئی 
تو مستقیل میں ان کے ضائع ھونے کا اندیشه ھے کیوں کۂ آئندہ لوگوں 
میں تا ایستا خافظ رھ گنا( :اور نہ ایسا رڑھتارو تقوی اؤر دین کے 
معاملات میں احتیاط رھے گی اس لئے ابو حنیف نے علم شریعت کو 


موقوع وار ابواب و فمول میں مرؾب‌کر دیا "۲۰ا 


-۲۷۵ -_ 


یہ ھیں وه خصائص ء اور امتیازاتفقه حنفی کے ہ جن کی بنا پر 
ایک ایسا تجزیة نگار جو چاروں اماموں کی یکساں قدر و منزلت اپنے دل 
میں رکھتا ھے ؛ اور صرف دلیل و برھان کی مدد سے بات کرنے کا خواھاں 
ھے ء يە کہنے پر مائل ھوتا ھےکە : حکومتی اور اجتماعی سطح پر احکام 
اسلام کے نضاد کا مرحللة جب بھی آئے گا ؛ اس کے لئے حنفی فقە سے زیادہ 
مضبوط ؛ اور وسیع تر اساس کوئی بھی فقہی مسلک مہیا نہیں کر سکے گا - 


سیت 


حواشی و حواله جات 
محیح بغاری کتاب الصوم - باب الصوم فی السفر - 
ایضا - کتاب الجہاں بابفغل الخدمة فی الفود 


ایض ے کتاب العوم 


ایشا - کتاب الطہارة - نیز دیکھئے : التعلیق الصیح ( مولانا 
محمد ادریس کاندھلوی ) - 1۹۰/1 ۱ ۱۹۱ 
التطلیق الہ ۱۹۱/۱ 


تاریخ المذاھب الفقہیغ ( محمد ابوڑھرۃ ) -ص : 1۱٦١‏ 
المیزان الکبری - ۱٦٢/۱‏ ( اردو )- 
تاریخ المذاھب الفقہیة - ص : ۱۳۸ 
القر آنۓ: ۱۸۵/۲ - ترجیە الله تمہارے لئے آسانی کا ارادہ کرتا ھے 
تنگی اور نشواری کا ارآنه نہیں کرھاےت 
رد المحتار ( ابن عابدین ) - ٦٦/١‏ 
فتح القدیر ( این ھمام )- ۲۹۱/۲ 
هد اية_ ۲۵۲/۲ 
القرآن : ۱۸۵/۲ 
ایسی مشالیں هر دور میں رھی ھیں ؛ اور آج بھی هھیں ۔ یع کوئی مغروفطھ 
نہیں - بہت سے نو مسلم ایسے ملیں گے جو ایک عرمۂ تک قرآن کے تلفظ 
پر قادر نہیں هوتے - اگر ان کو نماڑ میں ترجمع پڑھنے کی اجازتتهھ دی 
جائے تو اس‌کا مطلبیع هو گا کە وه اس وقت تک اسلام کا ایک بنیادی 
رکن ادا کرنے سے محروم رھیں گے جب تک قرآن حکیم کی ( عربی میں ) 
تلاوت پر قادر تە هو جائیں - 

اسبارے میں ایکروایتيه هھے کە ابو حنیفة نے اپنے اس موقف 
سے رجوع کر لیا تھا اس‌کی تفصیل ابو حنیفع کے اصول اجتہاد کی بحث 


یٹ 


میں گزر چکی ھے - 

ھدایغ ؛ مبسوط ؛ بدائع المضائع_ اور فقە حنفی کی دوسری کتب کے 
اہواب الڑکوٰۃ میں اس کی تفمیل دیکھی جا سکتی ھے -۔ 

آج کے دور میں سی کے لئے یة کہتا کە ” وه فتوی دینے کی اھلیت رکھتا 
ھے " شاید کوئی اھم ء غیر معمولی اور چونکا دینے والی باتانە هو - 
لیکن اس دور میں جس سے چند سال پہلے فتوی دینے کے صحیح حق دار ٭ اور 
اھل حضرت عمر فاروق ء حضرت علی ,؛ حضرت عبداللم بن مسعود ؛ حضرت ابو 
موسی اشعری ٠‏ اور حضرت عائشہ صدیقعھ ( رضی الله عنہم ) جیسے حفرات 
سمجھے جاتے ھوں -۔ کسی کے بارے میں‌ یھ کہنٹاکە " وه فتوی دینے کی 
اھلیت رکھتا هے " غیر معمولی نوعیت کی بات تھی - 

ان چالیس ناموں کا احاطة کرنے میں حسب ذیل کتب سے مدد لی گئی : 

۱: مناقب امام اعظم ( موفق مکی )ء )٢(‏ مضاقب اماماعظم ( کردری) ؛ 
)٢(‏ الانتضاء ( ابن عبدالبر )ء )٢(‏ وفیات الاعیان ( ابن غلکان)؛ 

(۵) المیزان الکبری ( شعرانی )ء )٦(‏ الجواھر المفیث_(عبد القادر 
قرشی ) 2) حداشق الحنفیە ( فقیر محمد جہلمی)ء (۸) شرج معانی ا3شار 
( طحاوی )ء (۹) الاعلوم ز زرکٹی )ء(٠٥)‏ الفہرست ( ابن ندیم )- 
وغیرہ وغیرہ - 

مسند امام اعظم شرح ملا علی قاری -س : ۲۸۲ ء الخیرات الحسان ( این 
حجر مکی ) ص: ٢٢‏ ء تبپییش الصحیفۃ فی مشاقب ابی حتفیغ اص : ۵۰٢‏ 
مضاقب امام اعظم ( موفق )- 


نیز : تیپیش المحیف اص : ۲ء۵ و مابعد 


ث0 


مراجع و مصادر 
( میں ) 


اہی امیر العاج سن مععد ہی بعد ے (مے889ھا) 


1 ۔ التقریر و التمبیر ( طبع _ طیع امیر بولاق 1316ھ) 


اس ہزاز کردری ے محمد سس محمد ہیں شہاب (مے 897ھ) 
2 اقب امام انظم انی حتیقہ ( طیع _ حیدرآیاد دی 1391ھ ) 


اہی تبعیة _ ابو العباس تقی الدبی احمد ہی عبدالحلیم 
(م۔ 7988س 


28ے) افاف اس یب 

القیاس فیالشرع الاسلامی _ طیع ۔ مطبفہ سلفبہ تاھرہ 1375ھ ) 
اس حجرہعقلانی _ شہاب الدپی احمد بن علی ( مے 852ھ) 

نت فتج الباری ( طبع _ بولاق سر 1800ھ ) 

8 تہذیب التہذیب ( طیع ے حیدرآباد دی 1397 ھا) 

۶ لساں السیزانں ( طبع _ حیدرآباد دی 1330 ھ) 

 - 8‏ خالیالتاسیس ( طبع _ امرمہ بولاق 1301 ھ ) 


اپی عابدییں ابی محمد میں یں امیر ( ام - 1258 ھا) 
9 _- _ ردالستار - طیع _ طبیت سینید تاھرہ 1318 ھ) 


ابی کشیر ے عتاں الدہی اسافیل ہی غیر زم ے 774 ھا) 
08 - الیدایت والتہایہ - طیع _ طیع السفادہ سر 1351 ھ) 


ابی کشیر _ عز الدہی علی بن مععد ( ام - 630ھا) 
7 اسدالقابة فی حرفة الصحایه ( طیع ے تید اسلامیہ طہران 1342ھ ) 
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اپ حزم _ علی ہی احعد ( ام - 456 ھا) 
8 ۔ الاحکام فی اصول الاحکام ۔( طبع _ تاھرہ 1345ھ ) 


اہی خلدمی _ عبدالرعس ( م - 808 ھ) 
85 عقدتت اہی خلدوں _ طبع _ مطیفت مضطفی حمد تاھرہ 


اہی خلکان _ قاضی ابوالعیاس احعد 
4 - وفیات الامیان وانباد ابناع الزىان _ طبع _ مطبفة المیمینہ مصر 1310ھ ) 


اس رجب _ عیدالیمس ان احمد ( ام ے 5795ھا) 
8 - القواعد فی الفقہ الاسلای _ طبع _ تاھرہ 1978 ھ 


ہیں رد _ قاضی ابوالولید محعد ہی احعد ( ام ے 595 ھ) 
6 ۔ سیدابت الجتہد و نہای القتصد - 
ہی قداتت _ اپومحمد عبداللّہ بن احعد ( م۔ 690 ھ) 


7 ال نی _ طبع ے کتبہ الریاض الحدیڈ ہ رباض 1981 ھ 


بی انف قستطینی ( م ۔- ۶69 ھا) 
8 ۔- کتاب العفیات _- ( طبع ۔ دارالافاق بیریت 1980 ۶ ) 


اسس_ القیم الجوزیہ ے محعد بن ای بکر ( مے 792ھ) 
19 _ اعلام السیقعبی _ طبع _ کتبەہ الکلیات قاہرہ 1968ھ - 


ایی منظور _ جمال الدہی محبد ہی گرم _ افریقی (م- 721ھ) 
0ج - لسان العرب _- (. طبع امیریہ ٭٭ لاق 1300 ھ) 


ای نچیم _ زیں الدہی بی ابراھیم ( م - 970ھ) 
4ع -۔ البحرالرائق _ طبع ے کتبت ماجدیة کوٹیٹڈد تا ےن 


اپی ہام _ کال الدیی محمد بن عبدالواحد سیداسی _ ( ام 8623ھ) 
8ع _ التحریر قی اصول الفقه ( طبع _ مسطفیٰ البابی الحلبی مر 1551ھ ) 


٣ 


اہو زھرۃ ے مفعد ے استاد 


گا ے الشاقفی _ حپائد ء عصرہ ء ( طبع _ دارالگرالعری ٥948‏ ۶ ) 
4 - ابوحتیفتاہ حیائدا؛ وعصرۃاء 
09201 مالگ - حیاتت و عصرہ 


گرسہ کہ سد م تموں 


6 سند امام احعد ہی حدیل ( طیع _ دارالارت مر 1949ء 


اصبہانی - ابو عیم احمد عبداللّ ( ام - 430 ھ) 
تج حلتد الاولباع ( دارانتب الوزید بیرت 1987 ھ) 


اصقہاتی _- ابوالقاسم حسیں ہی مععد ے راقب ( ام ے 502 ھا) 

28 - السفردات فی غریب القرلی ( طبع _ مخطفی البانی العلبی مصر 1961 ۶ ) 
آلوسی _- ابوالفضل شہاب الدیی سد محمود بقدادی ( ام - 197 ھا) 

وع ۔ ري الخانی ( طبع _ کتبت ود عابدیں مصر 1976 ۶ ) 


انی ہم ابوالحسی سیق الدہی علی بی محعد ( ام - 631ھ ) 
قے الاحکام فی اصول الاحکام _ طبع _ طیفه الحارت تاھرہ 1914ھ ) 


بحرالعلوم _ عبدالعلی ( ام - 1180 ھا) 
342 ۔ فواتي الرحموت شی سلم الثبوت _ طبع _ طبع امیریە بولاق 1322ھ ) 
بخاری _ محعد بی اسماعیل _ امام ( ام ے 256 ھ) 


8 ۔ الجاع الصحیم _ طبع _ طبع معطفائی میرٹھ ( بھارت ) 15307 ھ 


برزدی _ اپوالجسی علی ‏ پی محمد ہی حسیں ( ام ۔- 489 ھا) 
3 اصول بزدوی _ ( ظبع _ کتب اتائع قسطلطليد 1307 ھ) 


ا40 


تریذی _ ابچیسی محمد بس عیسی ترذی ( مم 279 ھا) 
34 _ . جاع التریذی ( طیع _ مر 1382 ھا ) 


حاچی خلیقہ  -‏ سطفی ہی عبدالله ( م ۔ 1067ھ 
5 شف الظتیں ی اسامی التب والفتی ء طبع _ استنبول 1369 ھ 


خضری _ شیخ محعد بی عفیفی باجوری ( ام - 1345ھ ) 
ق5۔ے۔- تایخ التشریع الاسلامی ( طبع _ داراحیاء الکتب العریید بصر ) 


خطیب بغدادی ( ام - 463 ھا) 
7 ۔ تاریخ بقداد _ طبع _ طیع السعادہ تاھرہ 1931 ھ 


ڈھبی _ نس الدہی محند یں نشان زم ے 708 ھ) 
8 ۔- سیراظام النبلاك _ ( یع نوستہ ارساله بیںیت 1981 ۶ ) 
9 تذکرہ الحفاظ ( طتع _ حیدرآباد دکی ۶1955 ) 


رازی _ فغرالدسی ۔ امام (م- 606ھ) 
۵ ضر ضر ے اطع او من 3988ء 
ا ے مناقب الشاففی ( طیع تاھرہ سر 12979 ھ) 


ژر گگی _ بدرالدہی محمد بن عبدالل ( مے 794ھ) 
یھ  -‏ البرمان فی علوم القرلّی _ طیع _ دار احیاد الکتب العرییه 
مصر 1376 ھا ۔- 


زیلمی _ فخرالدہی عشان ہی علی - ( ام ے 743ھ) 
کچھ - یں الحقائق شی کن الْلائق ( عطیمت الاسریۃ بولاق سر 1315ھ ) 


سرغسی _ محعد سس احعد (ام ‏ 483 ھ) 
بے  -‏ اصول ااحیخسی ( طبع _ دارالکتاب العبی تاھرہ 1372 ھ) 


40۲ 


ستہوری _ عبدالرزاق _ دکتور 
5ھ -۔ صادر الحق فی الفقە ااسلامی ( طبع _ احیاد التراث العرىی 
بیروت 1954 ۶ ) 


27 ۰۰۰۰م 
6ھ - ١لا‏ تقان فی علوم القرلی _ طبع _ مشورات الرفی بیدار 1363ھ 


مشاطبی _ ابراہیم ہی موسی ( م ۔ 79ھ) 
چھ _- الوافقات _ طبع _ دارالوزت بیروت _ ت ات 


شاقعی _ مععد ہی ادریس ۔ امام زم ے 204ھ) 
چھ _ الرسالہ _ ( طبع _ طیعد مصطفی الحلبی قاھرہ 1358ھ ) 
بے چھ - تو لاج ر شی نازائعرھ ارردات ات ون ) 

“٣و8‏ _ احکام القری ( طبع _ کتبد الشیٰ بفداد ۶1951 ) 


شرتونی _ سعید الخوری ( ام - 1285 - 1330 ھ) 
1ے اقرب الموارد ( طبع _ طیفد ہِوبە بیروت ۶1889 ) 
شعرانی _ عبدالوهاب ( م - 973 ھ) 

"و المیژان ابریٰ ( طیع _ سر 1979 ھ) 
شہرستاتی ے محمد ہی عیداکریم ( ام - 548ھ) 

ہ چ5 _- اللل والتحل ( طبع _ طمد الازھر قاهرہ ) 
ڈھوائی _ محمد ہی علی ہی محعد ( ام 1855 ھ) 


54 -۔ ارشاد القعول _ طبع _ مطبع منیریڈ عصر 1347 ھ) 


شیرازی _ اہو اسحاق ابراھیم یں علی ( ام - 476 ھا) 
5ج _- اللمع فی اصول الفقہ _- ( طبع _ ئە کرٹ 1385 ھ) 


"۳ 


0 
صابونی _ عبدالرحعی _ دکتور 
86 _ العدخل لدراستە التشریع الاسلامی _ ( الطبق الجدیدہ دشق ۶1978 ) 


صدیق حسس خان _ نواب ( ام ے 1307 ھ) 
87 _- اتحاف التبلاء _ ( طبع نظامی کانبور بھارت 1288 ھ ) 


عبدالمی اگکھنوی ( م - 1302 ھا) 
58ے الفوائد الیہید (. طبفد السعادہ تامرہ 1353 ھ) 


عبدالرحس ہن حاتم الرازی ( ام - 327 ھ) 

59 _- آداب الشاقتی و متاقیت ( مطیفۃ السعادہ سر 1953 ۶ ) 
عبدالستار حائد _ دکتیر ۔ 

60 _ امام زفرسی ھذیل ( طبع _ وزارت اوقات بقداد 1979ھ ) 
مقنائی_ _ خبیر احند ے طامد ( مے۔ 1949 +) 

641 -۔ فح اللہم شی صمح سلم ( طبع _ مدیتة پریس بجنور بھارت ) 
عثثانی _- ظفر احمد ے لات زم 19742 ۶) 

2ے _- اطلاد السنی _ ( طبع _ ادارہ القری کراچی ) 

علی حسی عبدالقادر - 


 _ 3‏ نظرة عامتد فی تاریخ "الفقہ الاسلای ( طبع _ تاھرہ ۶1942 ) 


طبری _ محعد اس جریر ( ام 3210 ھ) 
4ع - کتاب اختلات الفقہاد ( طبع _ لڈٹی 1933 ۶ ) 


طحاوی _ اہو چغفر احند ہی محعد ( ام - 391 ھ) 
85 - اخطاف الفقہاہ _ طبع _ مجع الیحوث الاسلامیە اسلام آباد 1391 ھا _ 


2 


0 


اش 


غزالی _ محمد سں محمد ( ام - 505 ھا) 

6 - احیاع علوم الدیی ( طبع _ ضر 1939 ۶ ) 

ھا ے الستصفقی سی علم الاصول _ ( طیع _ طبیعد معطفی ۔حعد _- 
قاھرۃ - 1937ء۶ ) 

قافی عیاض الیتی ( ام - 544 ھا) 

8 - ترتیب العدارک و تقریب السالگ (. طیع ففالہ غرب 1982 ۶ ) 

قرافی _ شہاب الدہی ابو العباس الصناجی ( ام - 684 ھ) 

89 - . الفریق _ طبع _ دارا حیاع اکتب العریید کە کرد 1344ھ ) 


قرطبی _ محمد سی احعد الاتصاری ( ام - 276ھ) 
0 ۔- الجاع لاحکام القرآی ( طبع _ مصر ۶1967 ) 


قلشفندی _ اہو العباس احعد _ شخ ( ام - 1418ھ) 
و ے صح الاعشی ( طبع امیرید بولاق مصر 1913 ۶ ) 


کاسانی _ علاھ الدہی ابوکر بی سەود ( 587 ھا) 


وہ  _‏ بدائع المتاع ( طع _ سر 1397 ھا) 
کردری _ محعد بں شہاب ( م - 827ھ) 
ہے عناقب امام اعظم ( طبع _ دائرہ الحارت حیدرآباد دکی 1321 ھ ) 


مدکور _ محمد سلّام _ ڈاکٹر 
م“۔ ناہج الاجتہاد _ طبع _ دارالتہضہ الغربیھ ٭ حر - ۶1960 ) 


محب الله بہاری ( م - 1119 ھ) 
5 ۔ سلم الثبوت _ طیع _ طیعط امیریە بولاق 1231 ھ - 


سیف 


سمل وف ۔ 


 _ 6‏ العذاھب الاسلاتم ( طیع _ وزارت علیم و ترییت ضر ت ین ) 


محعد اعلی تھائوی - شخ ( ام - 1191 ھا) 
7ے۔ کشا امطلاحات القتی ( طیع _ طیع آستاتہ 1317 ھا) 


محمد بوسان موسی _- دکتور 
8 ۔ تاریخ الققہ الاسلانی ( طبع _ سر ۶1958 ) 


مراقی - احمد مسطفی - ( م ۔- 1373 ھ) 
9 _.__ تضسیر المراغی _ ( طبع _ تبیہ البانی الحلبی سر 41953 


مصطفی احعد زرقاھ - 
٥ك‏ ۔- الفقه ااسلامی فی ثوبٹ الجدید _ ( طیفہ الحیاہ دشق 1964 ھ) 


مرتضی حسینی فیریز آبادی _ سید 


841 -. غابتہ الاصول _ طبع _ بیروت _ طیع ثالٹ 1400 ھ 

ے 

کی _ موق سی احعد (مے568ھ) 

88 _.. خاقبایام اعظم ( طیع _ دائرہ العارت حیدرآباد دکی 1321 ھا ) 


کی _ محمد ہی علوی مالکی - 
3ھ -_ شر الله الغالدہ ( طبع _ دارالشریق جدہ 1968 ۶ ) 


موقق ہی اعد کی ۔ (مے 568ھا) 
84 _ . ساقبامام اعظم ( طبع _ دائرۃ الخارت حیدرآباد دکی بھارت 1322ھ ) 


4. 


مہ ای زقتطے 


 _ 6‏ العذاہب الاسلاث ( طبع _ وزارت علیم و ترییت عصر ت ےن ) 


محمد اعلی تھائوی _ شخ (ام - 1191 ھا) 
7 کثافت امطلاحات الفتی ( طیع _ طیع آستادہ 1317 ھا ) 


محمد یوقت میس __ ادکتور 
8 ۔ - تاریخ الف الاسلانی ( طیع _ حر 1958 ۶) 


مراغی _ احمد معطفی - ( ام ۔- 1373ھ) 
 _ 9‏ فتضسیر المراقی _ ( طبع _ شتبت البابی الحلبی مصر 1953 


مصطفی احمد زاقاھ -۔ 
0 - الفقە ااسلامی فی ثویٹ الجدید _ ( طیبت الحیاہ دشق 1964ھ ) 


مرتضی حسینی فیریز آبادی _ سّد 


841 -. غابتد الاصول _ طبع _ بیروت _ طیع ثالث 1400 ھ 

+٥0۵ 

کی - موفق ہی احعد (مے 568ھا) 

82 -. عاقب امام اعظم ( طبع _ داثرہ الحارت حیدرآباد دکی 1321 ھ) 


کی _ محمد ہی علوی مالکی - 
3ع - شرە الله الخالدہ ( طیع _ دارالشریق جدہ 1968 ) 


مولق ہی احلد کی ے زم 568ھا) 


84 - عاقبامام اعظم ( طبع _ دائرہ العارت حیدرآباد دکی بھارت 1322ھ ) 


ڈٰھ 


ولی الله دھلوی - غاہ ( م - 1176 ھا) 


85 ۔ حجتہ الله البالفہ ( طبع _ طبہ الحزیریة حر 1358 ھا ) 

8 ۔ الاتصات _ ( طیع _ سحکتت اوقات پنجاب لاھور 1971 ۶ ) 

) ۔- عقدالجید _ ( طبع _ کراچی _ ت ای‎ ٦ 

8 قرہ العیتیں فی تتضیل الشیغیی ( طبع _ طبع مجتہبائی دھلی 1310ھ) 
وھبه زحیلی - دکتور 

9 ۔- الفقہ الاسلامی داولت ١‏ ( طیع _ دارالگر دشق 1984 ھ) 


"۸ 


مراجع و سادر 


(اردو) 


اسلاعی ۔ ان آحسی _ مات 

ا اسلای قانی کی تدوی ( طیع _ اسلام آباد 1983 ۶ ) 
انصاری - خالد میاں _ موٹانا 

ڑا سیرۃ امام شافعی _ ( طبع - بھوال بھارت 1951 ۶ ) 
پھلواردی _ جعفر شا ہ - مات - ( م - 

071 اجتہادی سائل ( طبع _ ادارہ ثقافت اسلامیہ اھور 1959 ۶ ) 
کے الدہی بسر _ ( طیع _ ادارہ ثقافت اسلامیه اھور ) 

تھانوی _ اشرف علی _ ملانا ( م ۔ 1943ھ ) ۱ 
۰ شریعت اور طریقت _ ( طبع _ اھور 19821 ۶ ) 

جالندھری _- عبدالقیوم 

8 اصول فقھ ( طبع - اھور 1969ھ ) 

سید ھہاروی _ نجم الدیی - مولانا 

7ہ سیرہ الشاففی ( طبع _ دارالاشاعت پنجاب اھور 1899 ۶ ) 


شیلی تتانی _ طلاھ - ( م ۔ 


8ے سیر النععاں _ ( طبع _ ملتان ےتا ےن ) 
فازی _ فزاہ ایی ا 
و کر اسلامی کی تشکیل جدید ( طبع _ دھلی بھارت 1978 ۶ ) 


کاندھلوی _ محمد ادریس _ مولاتا ( م - 972ڑھ) 
10 - عارف القرتی ( طبع _ کتبہ عشائید لاھیر ) 


۹ 


مراجع و صادر 


(اردو) 


اصلاحی _ ایی احسن _ ملاتا 

وت اسلانی قانیی کی تدویں ( طیع _ اسلام آباد 19835 ۶) 
انصاری - خالد مماں - مولاتا 

2 ۔ سیرہ امام شافعی _ ( طبع - بھوال بھارت 1951 ۶ ) 
پھلواردی _ جعفر شا ہ - ملانا - ( م - 


ڑے اجتہادی سائل ( طبع _ ادارہ ثقافت اسلامی اھور 1959 ۶ ) 
٭- الدہی یسر _ ( طبع _ ادارہ ثقافت اسلاءبت اھور ) 


تھانوں _ اشرت علی _ مولانا ( م - 1943 ۶) 
5- شریعت اور طریقت _ ( طبع _- اھور 1981 ۶) 


جالندھری - عبدالقیوم 
6۔ اصول فتھ ( طبع - اھور 1969 ھ) 


سید ھاروی _ نجم الدس - ہولانا 


وئے سیرہ الشافعی ( طبع _ دارالاشاعت پنجاب لاھور 1899 ۶ ) 


شیلی عانی _- طات - ( م۔ 


ق ۔._ سیر السا _ ( طیع _ طتاوےء تی ) 
فاریقی _ غیاع الحسی 
آ٦‏ کر اسلامی کی تشکیل جدید ( طبع _ دھلی بھارت 1978 ۶) 


کاندھلوی _ محمد ادریس _ مولاتا ( ام - ۶1974 ) 


10 _ ارت القرآی ( طیع _ کتبد نشاتيه لاھور ) 


۰چ 


کاندھلوی _ محعد علی الصدیقی _ ہلان 


ات تفسیر حالم القرآی ( طیع _ ادارة علیمات قرآی سیالکوٹ ) 

کاندھلوی ے مححدہ ادرس ے ملاتا رم ے جوا 

2د ۔- تقلمد اور اجکہاد _ ( طبع _ علی مراز لاہور ھا ےن ) 
کاندھلوی ے محمد زکریا _ ملاتا ( ام - 

8 اخطاف الائد ( طیع ے کید رفیدید ساھی وال _- داےی) 

محعد تقی استی _- 

8ے فقة اسلامی کا تاریخی ہیں منظر ( طیع _ ندوٰۃ الستفی دھلی تا ےن ) 


محمد شفیع ۔ فی ( م - 1976) 
5 ۔- حارت القرآی ( طیع _ ادارہ الحارت کراچی 1966 ۔ 97ص 


محمد طیّب _ قاری - ( َ‌۔- 


6 ۔- اجتہاد اور تقلید ( طبع _ ادارہ اسلامیات اھور 1978ھ ) 
مظہر بقا _ ڈاکٹر 
0-071 اصول فق اور شاہ ولی الله ( طبع _ بقابیل کیشنز کراچی 1986ء ) 


ندوی _ محمد حئیث _ لات - ( ام ۔ 


8 ۔- سئل اجتہاد - ( طبع _ ادارہ ثقافت اسلامیۃ لاھور 1961 ) 


نمبرثمار 


اسضي از 


قالوا سا شعیب یا نفقا 

کشیرا مما تقول 

فسا لہٰولاء القوم لا یکادون 
یفقہون حدیثا1 

پ سوب 

و طبع علی قلوبہم فہم لا یفقہون 
0,1,7 

طائفة لیتفقہوا فی الدین 

نایم قوم لا یفقہون 

خویرہ الب غیر یٹم فیالدین 
سالک ہوم اون 
مَو‌ال0ڈالست 

ماکان لیا عد: اشاہ فی دین الملک 
الا ان یشاد الله 

ان الدین عندااللہ السلام 

لکل جعلشا منکم شرع و نٹہاجا 
شرع لکم من الدین ماومی بە نوم 
ٹم جعلضاک علی شریغة من الامر 
7 , , سٌ‌ 7+ 
اتبعوا ماائژل الیگم من ریکم 
واقاکم سم سیا:انڑل ال 
01+ 
من ریبک 

7 بالگ الذکر فتبین للتاںی 
وسنة اللع فی الذین خلوا من ٹیل 


آیت تمبو مفحة 


قرآنی آیات 
سورة شام/نمبر 
- 

موہ :(14] ۹۱ 
السا (۲) 7 
الاعراف (2) ۹ڈ 
التوب٭ (۹) ۸ 
التوبه (۹) ۷ 
الانفال (۸) 1۰۵ 
النساء () 4 
الضاحمہ ٢ )١(‏ 
یوٹنس )٠١(‏ ۲۴ 
یوسف )۱١(‏ ے‫ 
آل عمران )٢(‏ ۹ 
السائدہ (۵) ۸ 
الشوری )۲٢(‏ ۲ 
الجاشيه (۲۵) ف٤‏ 
آل عمران )٣(‏ ۸۷ 
الاعراف غ) ں 
الاعراف (ع) ۹ 
المائدہ (۵) 7 
النحل )۱١(‏ 0۴ 
الاعزاب (۳۴) 1٦‏ 


۲۲ 


دیگا۔ 
اطیعو الله رواظیموآئرمول 

وانزلنا الیک الذکر 
۶ٰ0 

سال فا رات / اتی اللڈ 
زرسرك اذ 

سااُصاکم الرسول فغووہ 

داشرا امركم و فَکاکم 

سی مقائق الوزل موا نما دید 
لے الہدیٰ ۰ 
رایموالریول و - الامرمنکم 
دامضشرا تل االلَةَ امیا 

حرث لیک ناکم ورساکم 
7 
الس شف تاوس 
0 " 
من یوم الجمعة 

ھوالدی اخرچ‌انڈبڑکفروا 

قال من یحی العظام وھی رمیم 

لا خقدیوا أبین یی :الله و رسواغ 
ان احکمبیٹھم بنا انزل الله 
ناہرضیا فی۷ انکجپ با 
٦كء۷۷ئ۷ئ‏ 
او نڑاننا علیک تیب اک لکل فی 
ازمامن ذابة فی الازض ولا طاشر 

اوعندہ ضاجم الفیبلا بعلمہا الامو 
انما البیغ مثل الربوا 


سور شام إنمبر 


النساء (۲) 
الحنحل(٢۲٥)‏ 
النساء() 


الاعزاب (۴۳) 


)٥١(سٹوی‎ 


النسا؛ )٢(‏ 
النسا٭ (۴) 
آل عمران )٢(‏ 
النساء )٢(‏ 


المائدہ (۵) 


الجمعة )٦٦(‏ 
الحشر (۵۹) 

یس (۳۹) 
الحجرات )٢(‏ 
المائدہ (۵) 
الانسام )٦(‏ 
الانعام )٦(‏ 
الٹحل  )۱١(‏ 
الاتعام )٦(‏ 
الانعام )٦(‏ 
البقرہ )٢(‏ 


اھ 


24 


۸۵ 


ایحسب الانسان ان یترک سی 


مافرطضا فی الکتاب من شیء 


وسخرلکم ما فی السمٰوات ولاری 
ھوالدی غلق لکم ما فی الاری جمعی1؟ 
7/ 

ناایہیا: الدین:آمتزا کحب عليكم 
المیام کما کتب علی الذین من قبلکم 
7 ًِ7ًِ۴"ِ‪ھ7' 
وکٹیضا غلیہم فیہا ان التفی بالنضی 
وکتبضا علیہم فیہا ان اإِنفس بالنفی 
اقواء لم رہکالدیٰ غلق 

الیوم اکملتلکم دینکم 


یامرھم بالمعروف و ینہا ھمعن المنکرا 


و یفع عنہم امرھم والاغلال التی ۔۔ 
ریشا ولا تحمل علیضا امر٦‏ 

لا یکلف الله نفسۃ الاوسعہا 
یریداللّه یکم الیسر 

ماجعل عليکم فی الدین من حرج 
7 49019+ ,0 
انشیاء ان تبدلکم تسٹوکم 

فیا آئم یر ومكااغلدتان 
پااپباشی ھا لا تقریوا 
انعبوقزیٰ اندم کر 

خ اس نوا ایا الغمر 


سور نامإنمبر 


القیمة (۵ے) 
الانعام )٦(‏ 


الجاشیيه (۲۵) 
الیقرہ )٢(‏ 
الاعراف (ع) 


البقرہ )٢(‏ 
الانفال (۸) 
السائدہ (۵) 
المائدہ (۵) 
العلق (۹۹) 
السائدہ (۵) 


الاعراف (ع) 


الاعر اف (2) 
البضرہ )٢(‏ 
البقرہ )٢(‏ 
الحج )۲٢(‏ 
الحج )۲٢(‏ 


المائدہ (۵) 
البقرہ )٢(‏ 


النساء (۲) 
المائدہ (۵) 


سییڈلاؤتک سا۵ا منفقون 
یسٹلونک عن الخمر والمیسر 
بسئدونک عن الانفال 

و یستفتونک فی النسا+ 

یستفتونک قل الله فیٹتیکم 
فاعتبروا یساولی‌الاہصار 

فان تنازعتم فی شی فردوه الی الله 
انا ائزلنا الیک الکتب باالحق 
مشنی و ٹلٹ و ربع 

لایہاالدین امنوا لا تسٹلو عن 
اغیا٢دلکم‏ تسٹوکم 


السابقون الاولون من المہاجرین 
والانصار 


لا تسثلواعن اشیاء 


اسورة نام/نمبر 


البقرہ )٢(‏ 
البقرہ )٢(‏ 
الانفال (۸) 
النسا+ )٢(‏ 
النساء )٢(‏ 
الحشر (۵۹) 
النسا؛ )٢(‏ 
النساء )٢(‏ 
النساء )٢(‏ 


مائدہ (۵) 


الخوبه (۹) 
المسائدہ (۵) 


آیتتمیر عقط 
٦ ۲۵‏ 
اورںمس 
۱ ۷۸ 
ئۓ‌ًُٰ“۸"' 
لے سس 
۷٦ ۴‏ 
۷٦ ۵۸‏ 
تر بس 
٦1 ۲‏ 
0 ۲ 
١‏ ۲۲ 
سید سن 


پوت 


من بر الله بە غیرا یفقە فی الدین 
خیارھم فی الجامليه خیارھم فیالسلام 
انما الا ععال بالنیات 

اکمل المومنین ایمانا احسنم خلقا 
لا پرٹ القاحل 

تعمل فدہ الا امة برهة باالکحب 

و برھة بالسدة 


احادیث نبوی 


۸۵ 


۹۲ 


